ELOLDOZODAS: A HELYES KOTODES ELOFELTETELE.
PLATON SZABADSAG-FELFOGASANAK ERTELMEZESEI

UNGVARI-ZRINYI IMRE

kategoriaja, ugyanis a szabadsag alapvet6 emberi 1étmod, az emberi
élet olyan eredendé lehetfségfeltétele, amelyre minden tovabbi em-
beri l1étlehetGség, a ,megértés” és cselekvés valamennyi formaja épiil, bele-
értve a megértés és a cselekvés lehetGségének az elvétését vagy elmulasztasat
is. Ebben az értelemben a szabadsag az eloldozottsdgnak és nyitottsagnak az
az éallapota, amelyhez felemelkedve az értelmezésre és cselekvésre képes
egzisztencia kész 1éte értelmének befogadisara és beteljesitésére. Ebben az
atfogd értelemben a szabadsagrdl valé gondolkodas gyokereinek feltarasa
kiilonleges helyet foglal el a platéni filozoéfidhoz fizhet6 labjegyzetek sora-
ban, amennyiben nem csupan annak a felvetését igényli, hogy milyennek
tlinik a mai egzisztencia szdmara a szabadsag, vagy mi az, ami leginkabb
veszélyezteti, hanem azt is, hogy a szabadsagroél valé gondolkodas gyokerei-
hez visszatérve rakérdezziink a szabadsig lényegére, vagyis arra, ami a
szabadsagrol valé gondolkodasnak az id6k soran bels6 koherenciat és
egyfajta mértéket biztositott szemben a vélekedések és az érdekvezérelt koz-
napi gondolkodas sziik értelemben célrators iranyultsagaval.
Dolgozatunkban azt igyekszilink bizonyitani, hogy, bar a szabadsag atfogo
értelemben emberi 1étallapot, mégis, barmi legyen is a tartalma és konkrét
megnyilvanulasa, csak azok szdmara elérhetd, akik képesek kovetkezetesen
kikiizdeni minden mas kotGdéssel ellentétben a vélasztis lehetéségét, és ké-
szek elkételezni magukat az igy megszerzett szabadsag létallapotanak fenn-
tartasa mellett. Kovetkezésképpen a szabadsag sose puszta adottsag, hanem
mindenkor a belatas, gondolkodas, elkotelez6dés és alhatatossag révén meg-
szerezhet§ egyéni és egyiittmiikodési ,stratégia”, az 6neszmélés sajatos gya-
korlata, amely a filozofiai gondolkodas semmilyen formajabol sem hidnyozhat.
Az eloldozddas, mint a helyes kot6dés feltétele, kett6s gondolati mozgést
foglal magaban. Egyrészt kifejezi a kozvetlenség és magatolértet6doség latsza-
tait6l vald eltdvolodas igényét, belelértve a vildgra valé nyitottsdgnak azokat
a modozatait is, amelyek az érzékek vilagdhoz és céliranyos cselekvéseink
kozvetlen kovetkezményeihez kotnek. Mésrészt pedig kifejezi a 1ényegihez
valé felemelkedés szandékat, az onuralom, az abszoluat értékesre valo érzelmi
irdnyultsig, az eszmei lényeg evidenciijaba val6 belatas kialakitisa és gya-
korlésa, a 1étezs igazsagara valo rahagyatkozas és az emberi pluralitas kozve-
titésére alkalmas erkolesi és politikai intézmények 1étrehozasa és miikodte-

gl szabadsag a 1ét és az igazsag mellett a filozo6fiai gondolkodés kozponti
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tése altal. A szabadsigot tehit a kovetkezGkben alapvetGen héaromféle
értelemben vizsgaljuk: mint emberi 1étjellemz6t, illetve 1ét-lehetéséget, mint
a fiiggetlenedés (megszabadulas) folyamatat és moédozatait, illetve mint
szabadon megvalasztott kot6dést. Kérdésfelvetésiink kiindulépontja a sza-
badsag platoni értelmezése és kapcesolata a platoni filozofia alapkategoriival,
a megjelend és a 1ényegi 1ét kozotti viszonnyal, az erényekkel és az emberi
egylittélés formaival. Célunk kimutatni Platon szabadsag-felfogasanak ossze-
fliggését gondolkodasanak egészével, illetve a platoni gondolatok hatasat
Max Scheler filozéfia-felfogasara, Martin Heidegger igazsagértelmezésére és
Hannah Arendt politikafelfogasara, mindharom esetben kiemelve az eloldo-
z6das és a helyes kotédés kozotti viszonyt.

1. A PLATONI SZABADSAG-FELFOGAS OSSZETETTSEGE

Platon szabadsag-felfogasanak értelmezésében nemcsak azokat a szoveg-
helyeket kell figyelembe venniink, ahol el6fordul a szabadsag (eleutheria)
kifejezés, hanem szabadsagértelmezésének Osszefliggését a 1étr6l és az
igazsagrol kialakitott felfogasaval, vagyis gondolkodaséanak egészével. Platon
szabadsagfelfogisara is all, amit Heidegger az igazsagrol kialakitott felfogasa
esetében megfogalmazott, vagyis, hogy ,tanitasa”... az, amit a szava kimon-
datlanul hagyott, aminek az ember azért van kitéve (ausgesetzt), hogy ennek
a kimondatlannak dtadhassa magat™. Platon szabadsagértelmezésének felta-
rasa tehat kiilonleges klasszikafilologiai és filozofiai er6feszitést igényel. Az
itt sziikséges arnyalt értelmezés kivalé példaja Thomas D. Paxon Jr. A sza-
badsag, a szabadsag boldogsaga és a boldogsag Platéonnal cimi irésa,
amelynek értelmezéseire a tovabbiakban mi is tamaszkodunk. Paxon Jr.
szerint Platon keveset ir a politikai értelemben vett szabadsagrol, és filozofia-
jat sokan keményen biraltak is amiatt, hogy nem tulajdonit megfeleld jelen-
tGséget a polgari szabadsagjogoknak. Mindazonaltal az alaposabb elemzés
kimutathatja, hogy a szabadsig fontos szerepet jatszik az emberi 1étallapot-
nak és az ember elGirt sorsdnak platoni értelmezésében. Paxon Friedrich Ast
Lexikon Platonicuma alapjan az eleutheros kifejezés-csalddnak (eleutheros,
eleuthero, eleutheria, eleutherios, eleutheriotetos) az Allam szovegében vald
el6fordulésait attekintve gy véli, hogy a kifejezés értelmének a magva a
szolgasagtol és kényszert6l valé szabadsdgot jelenti. A kifejezés emlitett
el6fordulésai koziil hat a ,,nem-rabszolga” jelentést hordozza, mas el6fordu-
l4sai pedig a ,nem-tiltott”-ra, a tarsadalmi-politikai fiiggetlenségre vonatkoz-

1 Heidegger, Martin: Platén tanitasa az igazsagrol, In. Heidegger, Martin: Rejtekutak,
Osiris Kiad6, Budapest, 2003. 195.
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nak, mint pl. arra, hogy az oligarchikus jellem emberek az oligarchiiban,
demokratikus jellemt emberek pedig a demokracidban szabadok (,eleuthe-
roi”). ,A szabadsag politikai értelme — irja Paxon Jr. — azt az autondmiat fog-
lalja magaban, amely nem a rendszeren kiviilallasbol szarmazik, mint egy
letelepedett idegen esetében, hanem éppen a rendszerben elfoglalt helyiikb6l
szarmazo6t”2. A polgarok kozott személyes fiiggetlenségiik tekintetében Pla-
ton megkiilonbozteti a ,cs6eseléktdl” és a ,kézi munkasoktdl” azokat, ,akik
ugy tettetik magukat, mintha szabad emberhez mélt6 nevelésben részesiiltek
volna” (405b) és az egyenlGtlenség hasonld terminusaiban szdl a sokféle
vagyat, gyonyort és fajjdalmat magaban hordoz6 gyermeki, asszonyi, szolgai
lelkiiletr6l, amely a miiveletlen tomeg sajatja, aki csak névleg szabad, 1énye-
gileg pedig egyaltaldn nem az. Az ,eleutheros” kifejezést Platon az erényes
jellem leirasara hasznalja. Azok kozott, akik méltok arra, hogy a gyermekek
utdnozzak Sket, Platon Szokratésze felsorolja a batrakat, mértékletes, isten-
fél6, szabad embereket (395 ¢ 6. sor); az 6rok nevelésérdl és az utanzasnak
abban jatszott szerepérél azt mondja: ,...ha mar utdnoznak valamit, akkor
utdnozzak mar gyermekkoruktol fogva azt, ami hozzajuk illik: a bator, mér-
tékletes, istenféld, szabad férfiakat, s minden ilyen erényt; a szabad ember-
hez nem ill§ dolgokat ellenben se ne cselekedjék, se ligyesen ne utdnozzak...”.
A szabadsag ellentétét jelent6 ,aneleutheros” kifejezés hasznélatai arra utal-
nak, hogy a szabad, ,eleutheros” személy mentes a fosvénységtdl, kapzsisag-
t6l, kicsinyességtSl és aljassagtol, vagyis pozitiv értelemben: nagylelkd,
nyitott, sokrétii gondolatai és érdekei vannak. (579b)

A nem-kényszertiség, kotetlenség (eloldozottsag) kiterjeszthet6 tovabba
ugy, hogy magaban foglalja a fegyelem, a rend és a korlatozas hianyat; a
szabadszellem{iséget is, mindez azonban nem tarthat igényt a val6ban kivalo
emberek elismerésére. Ennél fogva a gyerekeket lenézGen hivjak szabadok-
nak (eleutheroi), olyankor, mikor hianyzik beldliik a sziil6k iranti tisztelet
(562 €9), vagy amikor sziileik korlatozzak Gket (590e3 és 591a3). Ebben az
értelemben a rabszolgdk nem kevésbé szabadok, mint uraik (563b62). A
szabadsag — amint arra Paxon ramutat — ebben az értelemeben is jelen van
Az allam 562c¢2-ben, ahol Platon azt Allitja, hogy a demokracia az egyetelen
olyan allamforma, amelyben érdemes élni annak, aki ,szabadsagra sziiletett”.
Egy végs6 Osszegzés igényével a szabadsigra vonatkoz6 igei formak haszné-
latat a szerz6é négy csoportba sorolja: 1.) rabszolgat felszabaditani, szabadon
bocsatani (elengedni valakit a szolgasagbol vagy rabszolgasaghol, 567es5,
579a2); 2.) elengedni az elnyomasb6l vagy szenvedésbdl, (566e2, 569as5,

2 Paxson, Thomas D. Jr.: Freedom and Happiness in Freedom and Happiness in
Plato, SIUE, Edwardsville, ASIA International Forum, 2006/3.

http: //www.stue.edu/EASTASIA/Paxson_0603.htm
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591b3); 3.) szabadon bocsatani a hatalmabdl (ellenérzése aldl), szabalyaibol
(575a6); és 4.) korlatozas nélkiil cselekedni, szabadosan cselekedni (561a4).
Hasonl6 terjedelemben hasznélatosnak taldljuk a szabadsig f6nevet, habar
itt a kontextus gyakran lehet6vé teszi a kiilonb6z6 szintek egyszerre valo
érvényestilését iss.

Altalaban elmondhat6, hogy Platont jobban foglalkoztatjia a boldogsag
(eudaimonia), mint a szabadsag (eleutheria), kiillonosképpen etikai targya
dialégusaiban, a boldogsagot viszont eltér6en a Kalliklészhez és a Trasy-
makhoszhoz hasonl6 szofistidktél nem a konvenciokbdl (egészség, dicsGség,
anyagi jolét, politikai hatalom), hanem objektiv kritériumokbdl szarmaztatja.
Ilyen kritériumok az emberi természet (azaz a 1élek) szerkezete és a 1éleknek
a létrend fokozataihoz, végsé soron pedig az idedkhoz val6 viszonya. A boldogsag
lényegileg a 1éleknek és tevékenységének a sajatossaga és belséleg kotédik az
emberi élet céljanak (teloszanak) megvaldsitisiban megmutatkozo kival6sag-
hoz, azaz az erkolcsi erényekhez. Platon a szabadsagot tehat nem énmagaban
tartja fontosnak, hanem az erények megvaldsitasanak feltételeként.

A szabadsag platoni felfogdsanak egész Osszefiiggésrendszere, az emlitett
ki-nem-mondott felfogisat is beleértve harom alapvet§ megkozelitést
tartalmaz: a.) a nem-szabadsig kisértéseit (a latszatok vilaga, a ,rendetlen
vagyodas”, kivonni magat a torvények alol); b.) a lélek szabadsaganak a
mozzanatait (a 1ényegi szemlélethez valo felemelkedés — a dialektika: a ,1élek
szarnyalasa”, a 1élkrészek igazsagos, kiegyenstlyozott viszonya, az igazsagos
1élek ,szabad” itélete); c.) az allampolgar szabadsaga (helyes torvények, azaz
sigazsagos rend” vezetése alatt élni, az alkatdnak és képzettségének megfelel§
feladatot végezni, megadni mindenkinek, ami igazsig szerint jar).

2. SCHELER: A LENYEGIHEZ EMELO SZABADSAG A FILOZOFIA FELTETELE

Platén szabadsag-felfogdsanak igazi filozdfiai jelent6ségét a 20. szdzadi
gondolkodok koziil Max Scheler kiilonosen mélyen értette meg, és ugyancsak
6 vonta le belble a filozofia 1ényegére vonatkoz6 legmesszebbmend kovet-
keztetéseket. Olyan gondolati vonulatra mutatott ra ezaltal, amely kiilonb6z6
értelmezésekben ugyan, de egyarant visszakoszon mas kortarsainak, igy pél-
daul Husserlnek az eurodpai filozdfia kiilonosségérdl és az eurdpai torté-
nelmet meghatarozo jellegérdl, Heideggernek az igazsagnak a ,létez6t lenni
hagy6” 1ényegérdl és Hannah Arendtnek a politikarol, mint az embert a maga
szabadsagaban megtarté létallapot (kommunikativ) kialakitdsarél vallott
nézeteiben. A filozéfia lényegérdl cimi irdsaban Scheler a filozofiai szemlélet
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sziikséges tavlatanak értelmezését Platobn nyoméan Ggy irja le, mint a termé-
szetes vilagnézet korlatainak széttorését, ami a személyiség magjat (a ,lel-
ket”) a lényegihez lenditi. A platéni filozdfia éppen a filozofia 1ényegéhez
vezet6 bedllitbdas megszerzésének, a személyiség szellemihez emelkedd
aktusanak egyre tjabb fordulatait mutatja meg, amit Scheler platoni fogal-
mazassal ,a 1élek szarnyai megmozgatasanak” nevez. Nem véletlen, hogy
kiilonos sulyt kap itt a 1élek mozgasa, &m mig Platonnél annak értelmét végs6
soron az ilymodon megpillanthaté tokéletes 1ét hordozza, addig Scheler sajat
értelmezése szerint a tokéletességre vald iradnyultsig nem pusztan a 1ét-
megismerés és a létrangsor kifejezése, hanem (koranak kedvelt, &m maéig
ellentmondasos terminuséaval) ,,az értékek belatasa”.

Platonnal az, ami a személyiség magjat és vele egyiitt a vilagot a 1ényegibe
lenditi, nem egyéb, mint a 1élek ,diinamisza”, az érosz legmagasabb és leg-
tisztabb forméja, a minden tokéletlen létben benne lakoz6 torekvés, mozgas a
tokéletes lét felé. Scheler szerint ez tiikrozédik a filozéfidnak ,a lényegi
szeretete”-ként valé meghatarozasaban4. Mindebbdl Scheler arra kovetkez-
tet, hogy létezik ,egy bizonyos moralis szellemi beallitod4s” (az embernek a
lényegibe val6 fellendiilése), amely a filozofiai ismeret el6feltételes. A maga
részérdl viszont gy gondolja, hogy ez a beallitodas, az értékek belatasa és az
abban megalapozott lehetséges akaras és cselekvés képessége akkor alakit-
hat6 ki megfelelGen (nevelés és tekintély altal), ha eléri, hogy ,,felszamolod-
janak az értékek belatasakor felmeriil6 tévesztési inditékok”e.

Schelernél tehat vildgosan kirajzolodik a szabadsag, mint eloldozodés és a
magasabbrendi felé val6 megnyilds gondolata. Eszerint a filozofia kiinduld-
pontjat egy, a személyiség egészébdl fakado szellemi aktus képezi. Az emlitett
aktusban — irja Scheler — ,eltavolittatik a szellem minden 1ényegi gatoltsaga,
amely a természetes vilagnézetben jelent meg, és amelyben ezéltal lehetséges
kapcsolatba keriiliink a tulajdonképpeni 1ét birodalmaval, vagyis a filozofia
létének birodalmaval. Igy szét kell tornie azoknak a korlatoknak, amelyek
ebben az allapotban konstitutiv szerepet toltéttek be, és fel kell libbennie a
szellem szemét eltakard fatyolnak.”” A szabadsag igy végs6 soron a lényegi 1ét
birodalmaba val6 belatas el6feltétele és egyik aspektusa, a filozofiai szemlélet
és jellegzetes filozéfiai magatartasméd meghatarozé vonasa. Eppen az kiilon-
bozteti meg a filoz6fiat a megismerés mésféle teriileteitdl, hogy targyat ebbdl
a sajatos attittidbol szemléli, amely a relativ modon létez6t mindvégig
elvalasztja az abszolut 1étt6l. Scheler szerint azonban ez a fajta fiiggetlenség a

4 Scheler, Max: A filozéfia lényegérdl, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2008. 14.
5im. 35.

6im. 37.

7im. 13.
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nem abszolat 1étt6l, beleértve onmaga és a vilag relativ érték-aspektusait6l
val6 eltavolodast is az aldzatban, egy magasabb kotottség (a szeretet)
felszabaditasa érdekében torténik, azért, hogy az ember szeretetét ,tisztan az
abszoltt és pozitiv értékhordozokra (a summum bonumra) iranyithassa”s.
Vildgosan megmutatkozik tehét, hogy a szabadsag Schelernél, a relativ 1ét
kotottségeivel szemben kikiizdott szabadsag, tehat olyan lehetGség, amely az
abszoltt és porzitiv értéktartalmak belatasanak és a szeretet ,helyes iranyi-
tasdnak™ a feltétele, ami egyfajta moralis felemelkedésben nyilvinul meg.
Ebben a felfogasban a belatas és a szeretet ,helyes iranyitasa” teszi lehet6vé a
megismerésnek azt a forméjat, amelyet filoz6fiAnak neveziink, és amelyr6l
ilymédon elmondhat6, hogy sajatos, bensGséges viszonyt alakit ki az igaz-
saggal. Ugy tlinik tehat, hogy az igazsignak és szabadsagnak olyan kélcson-
viszonyaval van itt dolgunk, mint amilyennel Platon mas jellegd, intellek-
tualisztikusabb felfogisa esetében volt.

A létmegértésnek a szabadsaghoz és az igazsdghoz val6 viszonya hasonlo,
de sajatos megkozelitésben meriil fel Heidegger filozofiajaban. A szabadsag
itt azt a lehet6séget jelenti, ahogy a jelenval6lét 6nmaga legsajatabb lenni-
tudasahoz, végsd soron pedig 1éte igazsagahoz viszonyul.

3. HEIDEGGER: AZ IGAZSAG LENYEGE A SZABADSAG

Tekintettel arra, hogy Heidegger a Lét és idGben a lehetGségeihez viszo-
nyuld jelenvaldlét létének elemzését allitotta a filozofia kozéppontjaba, a
szabadsag néala a 1étéhez viszonyul) és a 1étmegértés modjan 1étezd jelenvald-
1ét 1étjellemzGje. Ebben az Osszefiiggésben targyalva a szabadsag a 1étmegér-
tés és az igazsidg problémajahoz f(iz6d6 viszonydban keriil kifejtésre. A
probléma jelent6ségét mutatja, hogy Heidegger tobb miivében is foglalkozik
vele, minden esetben egy-egy Gjabb aspektust fejtve ki. igy péld4ul eléfordul
a Lét és id6ben, majd az Utjelz6k cim(i kotet harom egymast kovets tanulma-
nyaban, Az alap lényegérél, Az igazsag lényegérdl és érintSlegesen a Platon
tanitdsa az igazsagrol cimi tanulmanyokban. A négy jelzett hely szabadsag-
ra vonatkozo6 gondolatmeneteit attekintve azt latjuk, hogy azokban a szabad-
sag sorra ugy jelenkezik, mint a szabadlét lehet6sége, mint transzcendencia,
illetve mint ,a helyesség bels6 lehet6ségének az alapja”, vagyis ,egy nyilt
megnyilvanuldsa iranti szabadsig”, mint ,a 1étez6 lenni-hagyasa”, végiil
pedig mint ,a paideia lényegének beteljesitje”: ,allhatatos odafordulas”

8im. 71.
9 Ez a gondolat vilagos rokonsagot mutat Scheler mesterének Brentanonak a felfogasa-
val, aki szerint az a j6 amit ,helyes szeretettel szeretni tartozunk”.
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ahhoz, ,ami a maga kinézetében megjelenik, és ebben a megjelenésben a
legelrejtetlenebb”0. A harom ut6bbi tanulmanyt az utolsé fel6l értelmezve
vildgossé valnak a heideggeri szabadsagértelmezés platoni gyokerei.

A Lét és id6 szabadsagfelfogdsaban a szabadsag egyrészt lehetGség, azaz
valamire, ,valami szdmara” val6 szabadsig, mint amikor Heidegger azt irja,
hogy ,A jelenvalolét olyan 1ét lehetGsége, amely szabad a maga legsajatabb
lenni-tudésa szamara.” Ebben az értelemben a szabadsag a jelenval6lét
egzisztalasanak, azaz sajat véges 1étében vald6 onmegértésének a képessége.
Az onmegértésnek ez a képessége egyszersmind a tulajdonképpeniség és
nem-tulajdonképpeniség lehetGségére vald szabadsidgaban Aallitja elénk a
jelenvalblétet, mint aki szimol vagy nem szdmol azzal, hogy 1étében e létre
megy ki a jaték. Egyszdval a ,legsajatabb lenni-tudasra valo szabadsag” azt
fejezi ki, hogy ,ez a 1étezd 1étében képes onmagat ,,megvalasztani”, elnyerni,
elvesziteni, illetve sohasem vagy csak ,latszolag” elnyerni”2. Ez az inter-
pretacio ugyanakkor elGrevetiti a szabadsag fent jelzett masfajta értelmét is,
miszerint a szabadsig az igazsag lényege, ugyanis az 6nmaga megvalaszta-
sanak, elnyerésének vagy elvesztésének a képessége kovetkezményeiben
éppen azt mutatja meg, hogy ,A jelenvaldlét egyforméan eredendGen van az
igazsagban és a nem-igazsagban”. A szabadséag, tehat, mint 1étlehetéség, az
igazsag feltétele. ,A szabad-lét tehat — irja Schwendtner Tibor Heidegger
szabadsagértelmezésérél — az emberi létezés olyan dimenzidja, amelyre
tamaszkodva a lenni-tudas, azaz a konkrét szabadsag tereinek a megnyitasa
immar tulajdonképpeni 6nmagunkbdl indul ki.4

A szabadsag heideggeri értelmezésének a jelenvalolét emlitett 1étmodjabol
szarmazo forméaja egyebek mellett a jelenvaldlét vilagban-val6-1étére timasz-
kodik. A jelenvaldlét és a vilag viszonyanak elemzésébdl nemcsak a megértés
probléméja bomlik ki, hanem a megért6 jelenvaldlét vilagban vald 1étének
alapvetd sajatossaga is, a transzcendencia, ami a szabadsag masik jellegzetes
kifejez6dése. Ebben a kérdésben egyszersmind feltarul a Lét és id6 gondolat-
menetének, illetve az Utjelz6k kotet Az alap lényegérdl cimii irasanak prob-
1émakezelése kozotti bens6 kapesolat. A megértés jelentése a Lét és id6ben a
jelenvalblétnek mint egzisztal6 vilagban-benne-1étnek a feltarultsaga. Amint
Heidegger fogalmaz: ,Egzisztalva a jelenval6lét nem més, mint sajat jelen-
valosaga — ez azt jelenti, hogy a vilag ,jelen” van, mégpedig mint az, aminek

10 Heidegger, i.m. 211.

1 Heidegger, Martin: Lét és id6. Gondolat Kiado6, Budapest, 1989. 283.
2im. 141.

13im. 391.

14 Schwendtner Tibor: Husserl és Heidegger. Egy filozéfiai 0sszecsapds analizise.
L’'Harmattan, Budapest, 2008. 86.
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kedvéért a jelenval6lét van. A kedvéért-valdsdgban maga az egzisztald vilagban-
benne-lét tarul fel mint olyan, s ezt a feltarultsagot megértésnek neveztiik”s.
Az alap lényegérdl cimi irasban ugyanennek a gondolatnak a folytatasabol
kertil kibontasra a szabadsagot hordoz6 transzcendencia-fogalom: ,A vilag a
jelenvalblét szaméra a kedvéértjének (Umuwillen) mindenkori egészeként
adodik; ez pedig azt jelenti, hogy olyan létezd kedvéért adodik a vilag, amely
egyforman eredendfen a mar meglevénél vald 1ét (Sein bei ... Vorhandenem),
a masok jelenlétével valo egylittlét (Mitdasein mit... dem Dasein Anderer), és
a sajat magahoz viszonyuld 1ét (Sein zu ... ihm selbst). A jelenval6lét ily
modon csak akkor viszonyulhat ehhez a 1étez6h6z mint 6nnon magahoz, ha a
kedvéértben tallép ,magin”. A kedvéért torténd (umuwillentlich) tallépés
csak olyan ,akaratban” (,,Wille”) torténik meg, mely mint olyan kivetiil sajat
lehetGségeire”°. Heidegger felfogasaban a jelevaldlétnek ez a transzcenden-
cidja, amely minden viszonyulas gyokere, és amely révén a jelenvalolét tallép
Onmagan: a szabadsag.

A szabadsagnak ez a transzcendencidra épiil6 fogalma, amely a vilaghoz
val6 viszonyt, s mint kés6bb latni fogjuk, az igazsagra valé megnyilast is
kozvetiti Heideggernél — mint korabban Platonnal és Schelernél is tortént —,
nemcsak 6nmagan tallépd, hanem kotést, kotelezettséget hordozo viszonyként
jelentkezik. Az emlitett tanulmany megfogalmazasa szerint: ,,a szabadsag — éspedig
mint szabadsag — maga elé tartja a kedvéértet. A kedvéértnek a transzcendalo
maga-elé-tartdsaban (Sichentgegenhalten) torténik meg az emberben rejlé
jelenvalblét, s az ember igy tud egzisztencidjanak 1ényegében onmagara ko-
telezett, azaz szabad Onmaga lenni. Ebben azonban a szabadsag egyszers-
mind akként is leleplez6dik, ami altalaban a kotést és a kotelezettséget
lehet6vé teszi. Csakis a szabadsag képes a jelevalblét szamara hagyni, hogy
valamely vilag miitkédjék (walten) és vildgozzék (welten). A vildg sohasem
van: a vilag vildgzik ”v7. Az ember tehat mint egzisztalé transzcendencia
azaltal hozhat 1étre maga és a vildg kozott sajat maga altal tudatosan ki-
alakitott, a vilagot lenni-hagy6 viszonyt, mert a transzcendenciéja, azaz a sza-
badsag 1étlehet&sége révén képes a 1étez6hoz igazodni, viszonyulésa nyitott. A
nyitottsdg és az igazodis képessége 1j kérdésfelvetést tesz lehet6vé,
amennyiben ez a szabadsidg hordozza az ember szamara az igazsagra valo
képességet, vagyis a viszonyulés helyességének lehetGségét. Ezt az Gj kérdés-
felvetést Heidegger Az igazsag lényegérdl cimi irasaban fogalmazza meg, és

15 Heidegger i.m. 282

16 Heidegger, Martin: Az alap lényegérél. Forditotta Abraham Zoltan, In. Heidegger,
Martin: Rejtekutak, Osiris Kiad6, Budapest, 2003. 162.

17i.m. 161-162. o.
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tartalma abban a tomor kijelentésben foglalhaté Gssze, hogy az igazsdg
lényege a szabadsag.

Az igazsag lényegeként felfogott szabadsag a szabadsag 4j aspektusat mu-
tatja, mégpedig nemcsak az ember arra vald képességét, hogy szabadda val-
jon lehetéségek kozotti valasztasra, hanem ezen beliil azt is, hogy szabaddi
véaljon egy megnyilvanuld irdnt és ahhoz a lenni-hagyas (felfedettségére vald
rdhagyatkozas) és az el6allité hasonulas modjan viszonyuljon. A megnyilva-
nulas, amit a szabadsag lenni hagy, részben egyfajta utasitas, megkot6 ira-
nyultsdg eredményeként is elgondolhatd. Heideggert itt a kérdés a maga tel-
jes altalanossagaban érdekli: ,Hogyan torténhet egyaltalaban olyasmi, mint
egy elbirt irdnyultsag teljesitése, és az egyezésbe valo beillesztés?” Valasza,
pedig Gjabb adalékokkal vilagitja meg mind a jelenval6lét szabadsigéanak,
mind az igazsag és a szabadsag Osszefiiggésének, mind pedig a szabadsignak,
mint szabadda valasnak és (helyes) megkotottségnek a problematikajat: ,A
megkotd megnyilvanulasra valé szabadda valas csak mint valamely nyilt
megnyilvanul6jdhoz viszonyuld szabadlét lehetséges. Az ilyen szabadlét a
szabadsag idaig fel nem fogott 1ényegére mutat. A viszonyulas nyitottsiga
mint a helyesség bels6 lehet6vé valasa a szabadsagon alapul. Az igazsag
lényege, a kijelentés helyességeként értve, a szabadsig.”® Konkrétan a
létez6t mivoltaban lenni-hagy6 attitlid, a nyiltra és annak nyitottsdgira
torténd rahagyatkozast jelent, ami egyrészt magiban fogalalja ,a létezd el6l
vald visszalépést”, masrészt pedig mivoltanak és megnyilvanulasanak az
el6allité hasonulés ,,zsinérmértékévé” tételét feltételezi. A szabadsagnak és az
igazsagnak itt jelzett bens Osszefliggése hangstilyos szerepet kap a Platén
tanitdsa az igazsagroél cimd tanulmanyban, amely egyszerre mutat ra az
igazsag és szabadsig kapcsolata mellett a paideia szerepére az igazsaghoz
fiz6d6 viszony kialakitdsaban és az igazsagnak elrejtetlenségként (aletheia)
értelmezésétdl az igazsagnak a ,nézés/tekintés helyessége”-ként (ortotész)
értelmezése iranyaba tett fordulatra.

Témank, a szabadsidgnak eloldozottsag és helyes kot6dés Osszefiiggésében
val6 elgondolasa szempontjabol itt a szobanforgd miinek csupan egyes
aspektusait vizsgéljuk, azon beliil is a platéni barlang fizikai és szellemi
kotelékeibdl vald szabadulas fokozatainak értelmezésére 6sszpontositunk.

Platén Allam cim@ mivének ,barlanghasonlata” Heidegger értelmezésé-
ben az igazsig lényegérédl és a legelrejtettlenebb felé fordulas, a paideia
(megfordulas, képzés) szerepérol szol. Az igy elképzelt torténet ,négy kiilon-
boz6 tartézkodis egymésutanjara” tagolhat6, amelyek ,egy sajatos fol- és

8 Heidegger, Martin: Az igazsdg lényegérél. In. Heidegger, Martin: ,.... Kéltéien
lakozik az ember...” Vélogatott irdsok. In. Athenaeum-konyvek. Budapest-Szeged,
T-Twins Kiad6-Pompeji, 1994. 44.
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levezetés” egymast kovetd szakaszai. A tartézkodasok kiillonbsége és az at-
menetek fokozatai a mindenkor éppen mértékadé elrejtetlen kiilonbo6z6-
ségén, az ,igazsdgnak" mindenkor éppen uralkodé modjan alapulnak. Az elsé
fokozaton az emberek megbilincselve élnek a barlangban, s igy egyarant
foglyai a helyzetiiket meghatarozo fizikai kényszertiségnek és ebbdl fakadd
szemléletiiknek. A masodik fokozatban a bilincsek levétele utan a foglyok
részben szabadok, bar tovabbra is be vannak zarva a barlangba és latis-
moédjuk megszokasaiba. Megnyilik ugyan a lehetéség arra, hogy magukat a
korédbban mogottiik hordozott dolgokat is lathassak, &amde mégis feltehet6
r6luk, hogy a korabban latottat (azaz az arnyékot) fogjak elrejtetlenebbnek
tartani az Gjabban megmutatott dolgoknal. ,A bilincsek levétele — irja Hei-
degger — ugyan megszabadulast hoz, de a szabadon engedés még nem azonos
a valodi szabadsaggal.” A harmadik fokozaton az emberek a barlangon ki-
viilre keriilnek, ahol mar nem csak a tiz mesterséges fényénél szemlélédhet-
nek, hanem magukat a dolgokat lathatjak a Nap fényében (,,agy, ahogy meg-
gy6z6en és kotelezd érvénnyel kinéznek”). Az idedk fényében megjelend
dolgok elrejtetlensége és hozzaférhet6sége mellett itt (484 c, 5 sk) legalabb
ilyen jelent6ségti ,,a legelrejtetlenebb-re valé odatekintés” lehetGsége, ugyan-
is csakis a legelrejtetlenebbnek és szerepének a felismerésével valik teljessé a
barlangon kiviili szabadda valas®. Az igazi képzés 1ényege nemcsak abban all,
hogy szabadda tesz, azaz eloldoz a latszatok kotottségétSl, hanem abban is,
hogy ehelyett helyes kot6dést alakit ki, az embert ,szilardda teszi a 1ényeg
megpillantasanak tiszta allhatatossagara.”, még vildgosabban kifejezve ,,meg-
ragadja és atvaltoztatja az egész lelket, amennyiben az embert a maga lényegi
helyére juttatja és ebbe beleszoktatja.” Mindez azonban még nem jelenti a
teljes megszabadulas végs6 stadiumét, ugyanis az magaban foglalja a képzet-
lenség folytonos legyGzésének sziikségességét is. Ezért Heidegger szerint Platon
szamara elengedheteleniil sziikségesnek mutatkozott egy negyedik szakasz
beiktatésa is, amelyben a szabadd4 valt ember visszaereszkedik a barlangba,
ott még fogva tartott tarsaihoz, hogy .elforditsa Sket attol, amit 6k elrejtet-
lenként szemlélnek, és a legelrejtetlenebb elé ...vezesse Gket.” Ez a barlangba
val6 visszaereszkedés, valamint a szabaditdé és a megszabaditisnak ellen-
szegiil6 foglyok kozott a barlangon beliil dal6 harc teszi csak teljessé a képet.
A megszabadult, de a szabadsag feltételeit embertarsai korében tjra és
ujra kikiizdd, azaz a szabadsagot kozosségképzé mivoltaban is értelmezd
gondolkodas mar talmutat Heidegger szabadsagértelmezésén és filozofidjan.
Ezt a mai 6nértelmezésiink szempontjabol kiillonésen érdekes Gjabb vonat-
kozast az egykori Heidegger-tanitvany, Hannah Arendt hozza felszinre.

19 Heidegger, Martin: Platén tanitdsa az igazsagrol. In. Heidegger, Martin: Rejtek-
utak. Osiris Kiado, Budapest, 2003. 210.
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4. ARENDT: A KOZOS VILAG LELTREHOZASAT BIZTOSITO CSELEKVES
LEHETOSEGE

Ha attekintjiik a platéni szabadsagfelfogasroél és annak 20. szazadi hatas-
torténetérdl eddig megvizsgalt kérdéseket, megéllapithat6, hogy mind Sche-
ler, mind pedig Heidegger esetében féként a platoni gondolkodas formai,
moszertani, strukturalis elemei keriiltek elGtérbe. A szerz6ket nem annyira az
érdekelte, hogy Platon hogyan vélekedett a szabadsagrol, mint az emberi 1ét
sokoldalt, meghatarozé jellegzetességérol, hanem a platoni filozofia altala-
nos kérdésfelvetésének elemzésével tampontokat kerestek sajat filozofiaval
és filozofikus életvezetéssel kapcsolatos elképzeléseik alatdmasztasa és az
eltér6 kortars tendencidk kritikdja szdimara. Ily médon némiképpen furcsa-
nak tlinhet, hogy a szabadsag olyan altalanosan vizsgalt kérdéskoreit, mint a
szabadsag gazdasagi, tarsadalmi és politikai feltételrendszere, mindezidaig
nem is érintettiik. Hannah Arendt éppen ez utébbi teriiletek, atfogdbban ,a
tevékeny élet” Osszefiiggésében targyalja a szabadsagot, tgy, hogy kérdésfelve-
tését maga is a klasszikus antik el6zmények, f6képpen Platon és Arisztotelész

Arendt a The Human Condition (Az emberi létéllapot) cim munkajaban
a ,tevékeny élet” terminussal hdrom alapvet$ emberi tevékenységi kort jelol:
a munkdt, az eléallitast és a cselekvést, amelyek az ember vilagi életében az
élet, a vilaghoz tartozas és az emberi sokféleség alapjait biztositjak. Mind-
harom tevékenység az emberi 1ét legaltalanosabb feltételeihez kotddik: a szii-
letéshez (sziiletettséghez) és a halalhoz (haland6saghoz)2°. Mindazonaltal, ha
szabadsaghoz f(iz6d6 viszonyuk szempontjabdl tekintjiik 6ket, e harom alap-
vet§ emberi tevékenység statusa igen eltérd. E tekintetben Arendt meghata-
roz6 jelentGséglieknek tekinti azokat a megkiilonboztetéseket, amelyek a
klasszikus gorog filozofidban elhataroltak egymastol a szabad és nem-szabad
emberi létmodokat, valamint a magéin- és a kozélet szférajat. Az emlitett
megkiilonboztetés egyrészt Arisztotelésznek a szabad ember altal valaszthatd
életformak (bioi) elkiilonitésében, masrészt pedig Platénnak az ,emberi
dolgok teriilete” (ta ton anthropon pragmata) koériilhatarolasaban alkalma-
zott szempontjait vette figyelembe. Mind Platén, mind pedig Arisztotelész a
szabad emberek altal vilaszthato életformak koziil kizarjak azokat, amelyek
csak a sziikséges és hasznos dolgok el6allitdsara korlatozédnak vagy, ami
akkoriban tobbnyire ugyanezt jelentette, amelyek az élet magéanszférajahoz
kototték az embert. Igy Arisztotelésznél a szabad emberhez mélténak csak az
érzéki élvezeteknek, a koziigyeknek illetve az orok dolgok kutatasanak és

20 Arendt, Hannah: Conditia umana [The Human Condition], Idea Design & Print —
Casa Cartii de Stiinta, Cluj, 2007. 14.
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szemléletének szentelt élet maradt, mig Platénnal az otthon (oikia) és a
csalad természetes tarsulasaval szemben kitlintetett bios politikos csupan
kétféle tevékenységet foglalt magaban: a cselekvést (praxis) és a beszédet
(lexis). Ahogy a szabad emberhez mélt6 életformak mindenikét Arisztotelész
a ,széppel valo torédés” egy-egy sajatos eseteként értelmezi, ugyanagy a polis
kozos (koinon) szféraja Platénnal az igények és sziikségletek kényszerének
alarendelt magéan (idion) szférajaval szemben a szabadsag szférajat képezte.
Az emlitett gondolatok alapjan felépiil6 szabadsagfelfogas kérlelhetetleniil
megvonja a szabad élet objektiv lehetGségének a hatarait, és igy elkiiloniti
egymastdl a szabadsagra képes és szabadsagra nem képes életformakat. Az
elkiilonités kritériumait megvizsgalva, azt talaljuk, hogy a munka és a létre-
hozas 1étforméjaban az emberek éppen azért nem lehetnek szabadok, mert a
kifejezés korabban hasznélt értelmében nem lehetnek képesek a 1étfeltételeik-
61 val6 ,eloldozddasra”, és tevékenységiiket egymastdl elszigetelten, a nyilvanos,
kozos vilagbol kiszakadva végzik. Az egyik esetben a dolgozé lényt (animal
laborans) kizarolag testének sziikségletei iranyitjak, anélkiil hogy életének
cél—eszkoz viszonylatai vildgosan elkiiloniilnének szadmara, s ezért munkija és
mindaz a ,faradozas és baj” ami vele jar, csak halalaval ér véget 2:. Nem véletlen,
hogy Arendt kiilon kiemeli Platon gondolatat, miszerint ,a dolgozok és
rabszolgak nem csupéan a kényszernek” vannak alavetve, és ezért képtelenek
a szabadsagra, hanem egyszersmind képtelenek a benniik 1évé ,allati” rész
megfékezésére is”22. A masik emlitett esetben a homo faber olyan mértékben
instrumentalizalt (eszkozorientélt) gondolkodast, hogy szamara minden
dolog elvesziti onértékét és fliggetlenségét, és eszkozzé fokozodik le, azaz
pusztan hasznossagi terminusokban értelmezett. Mindezekkel szemben a
cselekvés az egyetlen olyan tevékenység (célkitlizés és megvalositas), amely a
beszéd révén mas emberek tarsasdgaban, cselekvéseik és szavaik ,halézatdban”
és éppen az emberek kiilonbozéségét kifejezve, azaz mindannyiuk szdmara
értelmes vilagot megalapoz6 médon megy végbe. Az igy kialakitott kozos vilag
olyan tér, amely megerdsiti a vilag valdsdgossagat és a pusztan tarsadalmi
adottsagokon tulemelkedve politikai viszonyokat, politikai intézményeket hoz
létre, s ezért csupan e szféran beliil valosulhat meg az emberi szabadsag.
Arendt ,politikai” szabadsagfelfogasdban, amint az kideriilt, a szabadsag
az emberek szuverén cselekvéképességének kifejez6dése, amelynek azonban
éppen kozosségi fenntarthatésaga érdekében sziiksége van arra, hogy bebiz-
tositsdk a megtorténtek visszafordithatatlansdgaval és a jov6é bizonytalan-
sagaval szemben. A szabadsignak tehat az emlitett fliggetlenség, a szuverén
cselekvGképesség és a jelentések kozos vilaga mellett elengedhetelen kiegészits

21i.m. 84.
22i.m. 100.
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feltételként sziiksége van két alapveté emberi képességre: a megbocsdjtas
valamint az igérettétel (és igéret-megtartas) képességére. E két képességnek
nem csak a kozos vildg fenntartdsa, hanem az egyén szamara is donté fon-
tossagn. Az egyik megvéd (eloldoz) cselekedeteink kovetkezményeit6l, mig a
masik lehet6vé teszi a helyes kot6dést, onazonossdgunk meglrzését2s. A
korébban targyalt szabadsag-értelmezésektdl eltérden, amelyek az egyén
szabadsagat és ennek megfelelGen felelGsségét is sajat vilagos belatasara és
gondolkodasinak helyességére alapoztik, a szabadsigot tamogatd alapvetd
képességek Arendtnél a pluralitisban valo egylittélés tényére alapozottak. Az
életsziikséletek kényszerétdl és a rovidtava hasznos-sagi szempontok on-
célisagatol szabadulni képes (szabad) ember a visszafordithatatlannal és az
elérelathatatlannal sem mindentudast, sem pedig mindenhatésdgot nem
képes szembedllitani, csupan a megbocséjtas és az igérettétel erkolesi, k6zos-
ségi intézményeit. A helyes kotédés, tehat ebben az Osszefliggésben az igy
ado6do kozosségi, erkolesi intézményekre vald rahagyatkozast, illetve a kotel-
meiknek megfelel§ allhatatossagot jelentik. Mindkett6re csak szabad ember
képes, és mindkettd a kozosen birtokolhat6 szabadsag zéloga.
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