TOTH AGNES

CHINIGCHINICH LESZARMAZOTTAI, SAN JUAN CAPISTRANO,
FELSO-KALIFORNIA (XIX-XX. SZAZAD)[117]

Két irast tartunk a keziinkben, melyek sok hasonlésagot mutatnak. Mindkettd ,,a
legtobb ember szamara lathatatlan, felfedezend® Kaliforniarél” szél,[118] egy
kaliforniai telepiilés: San Juan Capistrano hétkéznapi életérdl mesél. Ez a
telepiilés jelenleg az Amerikai Egyesiilt Allamokban talalhat6, és a — Monsignore
Francis J. Weber egyhaztorténet iré altal a missziok ékkovének nevezett[119] —
azonos nevl ferences misszi6[120] kériil, annak puebldjdbsl[121] alakult ki.

Mindkét forrast katolikus papok irtdk és Kalifornidba telepiil® angol-amerikaik
tették kozzé. A szovegek eredetileg kézirassal, spanyol nyelven sziilettek, és
angolul adtak ki nyomtatasban. Az irasok a san juan capistranéiak hagyomanyaira,
életmddjara tarnak ablakot, elsésorban két idészakbél: a misszidk alapitasa el6tti
(XVIIL. szazadi), és a szekularizaciéjuk utani idékbdl (a XIX. szazad kézepétdl).
De természetesen utalnak az irdsuk korara is, a misszids idOszakra és a missziék
restaurdciéjara (XIX. szazad végétdl). Két helyzetképet latunk egy Kkett&s
folyamatr6l, a kényszer(i alkalmazkodds mellett a kultira megOrzésének
lehet8ségeirdl.

Az els§ iras az acagchemem[122] indianok torténete, Chinigchinich cimmel.
Misszionarius szerz&je Ger6nimo Boscana (1776-1831), mint sok mas kaliforniai
rendtarsa, katalan szarmazasd.[123] Mallorcan sziiletett (Llucmayor), Palma de
Mallorcan lépett a ferences rendbe (1792). 1803-ban érkezett az akkor még
spanyol gyarmatokra, Amerikdba. Kalifornidban 1806-t6l tobb misszioban is
szolgalt, San Juan Capistranéban 1812-1826. kozott.[124] Boscana a felvilagosult
reformtorekvések, a gyarmati berendezkedés atalakitasanak részese volt azaltal,
hogy valaszolt a spanyol kormanyzat kérdéseire, és késébb — hasonléan a
gyarmati kor krénikasaihoz — az tjkeresztény lakossag Osi kulturajat, a XIX.
szazad eleji indidnok még €16 szokdsait jegyezte le, ami vonatkozik a missziék
elétti idOkre is, San Juan Capistrano esetében az 1776-os alapitisa el&tti
id6szakra.

Ez a m{ az 1846-ban Alfred Robinson Kaliforniarél sz6lé konyve, a Life in
California /Chinigchinich cimU mellékleteként jelent meg.[125] A konyvet Doyce
B. Nunis bevezet&jében a korabeli Kaliforniarél sz6l6, angol-amerikaiak &ltal irt



kényvek kozott elsbnek és a legjelentésebbnek tartja.[126] Alfred Robinson
(1807-1895), a Chinigchinich kozreaddja tehat egyike a kaliforniaiva valé angol-
amerikaiaknak. Bostoni keresked6ként fiatal koratdl kezdve tobbszér tartézkodott
hosszabb-rovidebb ideig Kalifornidban. 1828-t6l egy kereskedelmi tarsasag helyi
iigynoke. Attért a katolikus hitre. Felesége, Ana Maria de la Guerra y Noriega, egy
helybeli jeles csalad tagja (1836) fiatalon meghalt, nyolc gyermekiik koziil egy
élte meg a felnOttkort. Robinson 1851-t8l halaldig itt élt a kaliforniai tarsadalom
megbecsiilt tagjaként.

E forrds sziiletésének el6zménye a ,Respuestas” (Valaszok, 1813-15)[127],
vagyis a valaszok gyUjteménye, amelyeket az 1812-es spanyol Cortes éltal, a
tervezett reformok el&készitését szolgalé ,, Preguntas”-ra (Kérdések) adtak a
missziondriusok. Az anyag kozreaddja, Clement W. Meighan szerint kiilonleges
értéke van a kaliforniai indian kultirdk ismeretét tekintve, mert majdnem - az
akkor 1étez6 15 missziéhoz kotdéd® — 6sszes indidn csoportot (tribal group)
vizsgalja, és ezzel meglrzi kultirdjuk a keresztény térités soran
megvaltozott/eltlint vonatkozdsait.[128] 36 kérdéssel gércs® ald veszi
tarsadalmuk, hétkoznapi életiik, kultdrdjuk/hitviligguk mozzanatait, ami
integralasuk szempontjabél fontos lehetett.

Tovabbi értéke, hogy a missziondrius atyak kotelezettségen tuli érdekl&dését is
felkeltette, ahogy ez San Juan Capistranéban is tortént. San Juan Capistrano
missziéban a ,Valaszok” szerzOi José Barona és maga Gerénimo Boscana
misszionariusok voltak. A kérdések nagy részére nem tudtak részletesen
valaszolni, illetve elnagyolt valaszt adtak, talan azért is, mert természetesen
keresztény fogalmakban gondolkodnak. Ezt latjuk a legtobb kérdés esetében.
Ugyan leirjdk, hogy az indidnok szdmara némileg ismer6sek az 6rokkévalsag, a
mennyorszag, a pokol fogalmai, de — bevallasuk szerint — nem tudnak semmi
pontosat. A 10. kérdés esetében pedig, amiben az indidn babondkra illetve azok
kiirtdsanak (destroy) lehetOségére kérdeznek rd, a baratok valasza a kovetkezO:
,Babondik annyira szdmosak, amennyire nevetségesek Ok maguk, és nehéz
megérteni Oket.”’[129] Felismerve a témabeli tdjékozatlansagat Boscana atya
elhatarozta, hogy elkezdi 6sszegyUjteni a juanefio indidnok — akikkel mar tébb,
mint hisz éve élt egyiitt — spiritudlis, intellektudlis, kulturalis kincseit.[130] Halala
utan a kézirat a missziok szindikusanak tulajdondban maradt. A mar kaliforniainak
szamité Alfred Robinson, mint tudjuk, évekig San Juan Capistranéban élt,
tanulmanyozta a kéziratokat, és leforditotta &ket angolra.[131]

A masik irds a Capistrano Nights. Tales of a California Mission town[132]



cimU konyv Charles Francis Saunders munkdja. Forrdsa a san juan capistranéi
parékidn szolgdlé atya, Monsignore St. John O’Sullivan spanyol nyelvl
,konyvecskéinek” (libritos) nevezett kézirat, melynek angol véltozatat kozli 1930-
ban.

A ,konyvecskék” szerz6je Saint John O’Sullivan (1874-1933) Louisville-ben
(Kentucky) sziiletett. Katolikus teolégiat végzett, 1904-ben pappa szentelték.
Hamarosan megbetegedett, tuberkul6zisa miatt Texasba, majd Arizonaba, meleg-
szaraz éghajlati helyre kolt6zott. Innen latogatott el el@szor 1910-ben San Juan
Capistranéba.[133] Annyira megkedvelte, hogy t6bbszor visszatért, majd 1914-t61
6 lett — 24 év sziinet utan — a telepiilés rezidens lelkipasztora. A romokban allé
misszié Udjjaépitésével — amelynél ragaszkodott, hogy helyi hagyomanyos
anyagokat hasznéljanak —, jogosan tartjdk a misszié masodik alapitéjanak, irasai
révén pedig San Juan Capistrano kronikasanak.[134]

A ,konyvecskék” kozkinccsé tevOje, Charles Francis Saunders (1859-1941)
Buck Countyban, (Philadelphia) egy kvéker csalad sziilotteként latta meg a
napvilagot. Elete soran végig tarsadalmi érzékenység, az indian &slakossag iranti
empatikus figyelem jellemezte. 1875-ben szerzett biolégus (naturalist) diplomat
Philadelphidban. Els® feleségével jart elészor Kalifornidban (1902), itt toltotték
naszutjukat. 1906-ban Kalifornidba, Pasadenaba koltoztek. Megtanult spanyolul
éppen az angol nyelv kizar6lagossa tételének id&szakaban. Szamos konyvet irt,
els@sorban biol6gusként (tobbek kozott & azonositotta be az egyik kaliforniai
novényt), valamint természeti és ttikonyveket. Kaliforniarél sz616 konyveit sajat,
illetve feleségei fotdival illusztraltak.

A masodik forras eredetije O’Sullivan atya mar emlitett spanyol nyelv(,
,konyvecskéi” (libritos), amelyekben nem hivatalos kotelezettségként, hanem
személyes érdekl6désének koszonhetden jegyezte le a kiilonb6z& alkalmakkor
elhangzo6 imakat (példaul altatékat), énekeket, szolasokat, legendéakat, stb. Az atya
angolul meséli el tartalmukat Saundersnek, aki a hallottak hatdsara tobbszor is
visszatért San Juan Capistranéba, a ,.kényvecskékhez”, a mesél§ juanerio indianok
szokasainak, é16 szajhagyomanyanak, kincsestarahoz.

Saunders a ,,konyvecskék” vonzasaban, egy ilyen San Juan Capistranéba valé —
kériilbeliil 10 évvel késébbi — visszatérése alkalmaval megemliti, hogy sok
valtozast figyelt meg.[135] Az olvaséban felmeriil a kérdés, vajon milyen
valtozasokat vagy hasonlésagokat mutat az emlitett két forras?

Ahhoz, hogy vélaszolhassunk, elemezniink kell a nyelvek — indian, spanyol és



angol - rétegzOdését és keveredését, a régi ritusok, szokasok, hitvilag
tovabbélését, és bizonyos szinten az Uj, keresztény normak elfogadasat. Ez az a
néhany, Sherburne F. Cook — Kalifornia, Mexik6 indian kultirainak, kivaltképp
demografidjanak kivalé kutatéja és ismerOje — altal meghatdrozott vizsgalati
alapelv, amellyel megprébaljuk megkeresni a két forrasban felfedezhet®
valtozasokat.[136]

Sokat elarul a nyelvek haszndalata, mert, ahogy Cook fogalmaz, a kulturalis
keveredés tiszta mércéje a nyelv.[137] San Juan Capistranéban, nagyvonalakban
harom nyelv vett részt a nyelvek rétegz&désben. Nagyvonalakban, mert az els6
réteg, az Gslakosok nyelve, nem csak egy nyelv. Alvin M. Josephy ir6, az indiin
Oslakossag hagyomanyainak egyik jeles ismerQje szerint, Kalifornidban t6bb mint
100 torzs beszélt 6 nyelvet és szamtalan dialektust ugyanabban a nyelvcsaladban.
[138] Boscana idejében olyan nagy volt a nyelvi valtozatossag, hogy 15-20
mérfoldenként valtoztak a dialektusok,[139] s annyira kiilonboztek, hogy a san
diegéi indianok nem értették a santa barbaraiakat, 200 mérfoldnyi tavolsagban.
Tovabba a misszéban €16 indidnok nem értették — az eredeti nyelviik
eltorzulasanak koszonhetOen — a misszidn kiviil, sajat eredeti falvaikban é18ket. A
juaneriék elédei a shoshon nyelv egy dialektusat beszélték. Ez a dialektus annyira
megvaltozott, hogy Boscana atya idejében mar teljesen kiilonbozott az ugyanabbol
a torzsb@l szdrmaz6, San Gabriel misszié kérmyékén é16 gabrielindk nyelvétdl.
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Az indian nyelvek és dialektusok mellett megjelent a spanyol és az angol is. Az
elébbi a misszionariusokkal a spanyol (1776-1821) és a mexik6i (1821-1848)
id6szakban, az utébbi a keresked&kkel és utazékkal egyiitt a mar két korabbi, és
az amerikai, az 1848 utin kezddd®, maig tart6 id&szakban. A két nyelv
elterjedésében hasonlésagok mutatkoztak.

Boscana és O’Sullivan atydk majdnem ugyanigy vélekednek szaz évnyi
kiilonbséggel, csak mas-mas nyelvrfl: meg kell, hogy ismerjék, tanuljak
adatkozl6ik nyelvét.

Boscana a spanyol és az indian nyelvek kapcsolatat targyalva, meger&siti,
bevallja, hogy nagyon nehéz megtanulni az indidnok nyelvét és igy megismerni
hitvilagukat, szokasaikat, ,,megérteni a titkaikat a nyelviik ismerete nélkiil”.[141]
Egy évszazaddal késObb igy ir O’Sullivan: ,,Ra kellett jojjek, hogy elsé dolgom
megtanulni spanyolul.”[142] Azért, mert sok a lejegyzendd térténet (San Juan
Capistranéban), s mivel az emberek nem beszélnek angolul, belétta, neki kell
ismernie az 6 nyelviiket. O’Sullivan megjegyzése mar azt a kériilményt jelzi, hogy



ekkor a spanyol vette at a helyi lakossag indian nyelvének — korabbi, spanyol
melletti — szerepét az angol mellett. O’Sullivan atya is hasznalja a spanyol nyelvet,
tudjuk a ,konyvecskék” irasanal vagy a napléjaban hétkoznapi kifejezéseknél
(corredor, adobe, stb.)[143], forditoként Saundersnek és széban is, tolmacsként,
amikor egy angol-amerikai vendégét elvitte a misszié utolsé tisztavérd indidn
asszonyahoz, Maria Gomeshez. Vagyis egy indian asszony spanyolul mesél
angolajkiaknak, koziilik az egyik fordit a masiknak arr6l, hogyan éltek az
indianok a missziéban: ,,Muy malos eran los padres, anticuras — muy malos, no
tenran timor (sic) de Dios. Tenian mucho frijol, mans, garranza, chichorro, trigo —
y los Indios trabajaban para ellos.” Amikor a mexikéiak felszamoltak a
misszidkat, az indidnokat szabadon eresztették, és az indianok nagyon elégedettek
voltak (muy contentos).[144]

Mas hasonlésag is megfigyelhet® a nyelvek hasznalataban. Altalaban a misszi6s
Kalifornidban — ahogy azt Cook 6sszegzi —, a spanyol nyelv szinterei a mise és a
hitoktatds volt. A hétkéznapi szintereken, piacon, munka kézben az indian
lakossag a sajat nyelvét (tegyiik hozza, mar kevert nyelvet) beszélte. San Juan
Capistrano esetében példaul néhanyan mar beszéltek spanyolul is, voltak, akik
csak értették, de egyik esetben sem biztos, hogy tokéletesen.[145] Ezt igazolja a
XIX. szazad elején a ,,Valaszokban” olvashat6 feljegyzés, mely szerint a juanefidk
altalaban inkabb a sajat nyelviiket beszélik, pedig sokan megértik, néhanyan, f6leg
a fiatalok, mar beszélnek is spanyolul. A misszionarius atya spanyolul fordul
hozzajuk, az indidnok pedig sajat anyanyelviikon valaszolnak.[146]

A XIX. szazad masodik felében hasonlé a nyelvek (spanyol-angol) viszonya az
el6z6 (indidn-spanyol) helyzethez. Itt mar a spanyol elfoglalja az indidn nyelvek
helyét. 1912-ben O’Sullivan atya is azt irja, hogy a spanyol volt az uralkodé
nyelv.[147] Saunders még 1930-ban is azt emliti, hogy itt féleg a spanyol nyelvet
hasznéltdk. Az emberek spanyolul beszéltek a postin, a f(iszeresnél, a
kovacsmUihelyben, a szillodaban és a baseball palyan. Vasarnap a mise is spanyol
nyelven zajlott.[148] Tehat az emberek nagy része altalaban spanyolul beszél, bar
mar megérti és beszéli is az angolt. Ennek bizonyitékai a ,konyvecskékben”
O’Sullivan atya altal 6sszegyUjtott, hétkéznapi hasznalatban lev®, spanyol eredet(
dalok, talalos kérdések, szalloigék, szolasok,[149] csakiligy, mint a nagyszamu
spanyol sz6 Saunders angol szovegében. Véleménye szerint ezek olyan szavak,
»amelyeket Cervantes adott Sancho Panza szdjaba harom évszazaddal ezelbtt”.
Helyi szavak és beszéd, mexikoi izekkel tarkitva, példaul nopal a spanyol tuna

helyett.[150]



Az indian nyelvek ekkor mar hattérbe szorulnak, passziv tudassa valnak,
nyomokban élnek tovabb. fgy amikor az indian hagyomanyokrél beszélnek, csak a
szavaikat és a Kkifejezéseiket haszndljak a spanyol vagy késébb az angol
szovegben. Mar a missziés idOszakban elfelejtettek néhany indian kifejezést,
melyeket spanyollal helyettesitettek. fgy példaul abban a szertartasban, ahol a
veszélyekkel és betegségekkel szemben kérnek védelmet, részt vesznek az indian
férfiak fOnokei: indidan nyelven puplemes (aki mindent ismer + spanyol
tobbesszdm) és az asszonyok fOnokei: spanyolul capitanas. Ez utébbit azért
emlitik spanyolul, mert mar nem emlékeznek az indian kifejezésre. Tobbek kozott
ezen a szertartdson egy bateanak nevezett indian hagszert is hasznéalnak, a
hangszert mar spanyolul megnevezve.[151]

Az indian nyelvek egy része tehat — jéllehet csak nyomokban — az amerikai
id&szakban is fennmaradt. A XX. sz4zad 10-es éveiben, az utolsé tisztavérl indidn
férfi, Acti spanyolul mesélte el az indidn mitoszokat, O’Sullivan atya pedig
felajanlotta Saundersnek, hogy leforditja angolra, ha sziikséges. Saunders, amikor
a spanyolul elmondott indian legendéakat hallgatta (angol forditasban) a vilag
teremtésérdl, tobb indian sz6t is megfigyelt, a San Juan Capistrano kériili helyek
mitolégiai személyekr6l valé elnevezésénél.[152] Ime, néhany az indian
elnevezések koziil:

Pai’yaches = a hely ahol el&szor jelentek meg az emberek
Temét = egy ember/eszes 1ény = a Nap

Nahdchis = a J6, aki az emberek vagyait teljesiti
Tahquitch = a Rossz

Ismerik az indian nyelveket, de a hétkznapi beszédben nem hasznéljdk azokat.
Még a bennsziil6tt indidn, Acunak is tornie kellet a fejét, ha Gsei kifejezéseit
akarta felidézni, mint példaul a nagyapja targyai kozott szerepl® lada részeit.[153]
Amikor azonban Acu az egyik mitoszt meséli (Las siete cabrillas), emliti azok
indian nevét is, de az atya nem irja le, mert nehezen kiejthet&ek.[154] Saunders
lehet, hogy a helynevek Kkiejtése alapjan ismerte fel indidan eredetiiket, ami
O’Sullivannek is gondot jelentett a szavak atirasanal.

Saunders leirja, hogy a kaliforniai spanyol nyelvben sokszor el6fordul, hogy
hiaba keres valaki egy szot a szotarban, mert ezek a kifejezések nem spanyolok,
hanem a ndhuatlb6l a mexikéi aztékok nyelvébdl szdrmaznak, olyan szavak,
melyeket szintén a spanyolok hoztak [vissza] magukkal Mexikébél.[155] A



ndhuatl tehat egy djabb rétege az indian nyelveknek. Errél taniskodik az itteni
szajhagyomanyban tovabb €16 — Saunders 4ltal leirt — azték mese is a tréfalkoz6
madarrél, ,,Cenzotlé”-r6l, a ,négyszaz dal madararél” (bird of four hundred

songs).[156]

Osszefoglalva a nyelvi rétegzOdést, mint a kulturdlis valtozasok jelzOjét
elmondhatjuk, hogy a XIX. szdzad végére, San Juan Capistranéban, az indian
nyelvek rétegei passziv szinten maradtak fenn, mint példaul Acd esetében, és
altalaban csak szavak és kifejezések formdjaban, amelyekre az emberek
emlékeznek ugyan, de nem haszndljak &ket. A spanyol a hétkoznapi, beszélt
nyelv, mikdzben az angol az allam[157] nyelve. Mivel a nyelv a kulturalis
keveredés tiikre, mutat6ja[158], a kovetkez8ket feltételezhetjiik. Elemezve a két
forrast, a targyalt idészakban megtortént keveredésben résztvev® nyelvek koziil a
spanyol mutat magasabb intellektudlis hatast, annak ellenére, hogy a kezdetekben,
a missziés id8szakban, parhuzamosan létezett az indian nyelvekkel, utdna pedig, a
XIX. szazad masodik felében teret engedett az akkor mar hivatalosan is timogatott
angolnak.

A nyelv mellett, amikor a kultirdk keveredését elemezziik, fontos tarhazai a
folyamatnak a mitoszok és a legendak, a hitvilag, valamint az ezekhez kot6d6
tevékenységek: a szokasok, ritusok, és szertartasok, vagyis a primitiv tarsadalmak
és a mindennapi élet normativ alapjai, eszkozei. Mint lattuk, jorészt ezekkel
kapcsolatos a meg8rzott szokincs is.

Eppen ezek a tényezOk voltak a misszionariusok munkdjanak céltablai is az
indianok katolikus hitre valé téritésénél, hiszen ezek a primitiv tarsadalom
szamara alapvetd jelent&ségliek, és igy nagyon nehezen felszamolhatéak voltak.
Felszamolasuk a teljes beolvadast, egy kultidra eltlnését jelentette.

San Juan Capistrano esetében az a tény, hogy a puplemek, az indian tarsadalom
fénokei, megosztottadk Boscana atyaval a hitvilaguk és hagyomanyaik tudasat, azt
mutathatja, hogy a térités — bar moédszereik a tevékenység és kor szellemének
feleltek meg, s ma mar nem lennének elfogadhaték — végiil is toleransan
torténhetett. Erre utal, ahogy Boscana maga is leirja, hogy ajandékokkal,
kedvességgel jutott az ismeretekhez, igy tudott részt venni a szertartasaikon.[159]
Az attért indianok két vilagban éltek: a keresztény misszié mindennapi életében,
és a titkos, néha félig titkos indidn hit és hagyomany vilagaban.[160] Alfred
Robinson, még a XIX. szdzad harmincas éveire vonatkoztatva is azt emlitette,
hogy a juanefio tjkeresztények er@sen tartottak Oseik hagyomanyait, és a misszids
id6szakban térvényesen megtarthattak, még ha csupan néhanyat is, az



tinnepeikb&1.[161]

A Kkeresztény vallas gyakorlasa gyakran szinkretista jelleget o6ltott: a sajat
hiedelmeik elemeit alkalmaztdk. Az acagchemem indidnok példaul, akik magukat
Chinigchinich leszarmazottainak tartottdk, a keresztény Isten helyére sajat
isteniiket, Chinigchinichet helyezték a Paradicsomba.[162] Az elfogadas jele lehet,
hogy az indianok létrehoztdk sajat keresztény mitoszaikat is. Az egyik ezekkel a
szavakkal kezd6dik: ,,Amikor Krisztus a vilagot jarta, egy indian volt mellette, és
amikor keresztre feszitették, az indian felfogta par csepp vérét a nadragja 6vében
[...]1” Az indian évszazadokig élt, s amikor a missziondarius atya szavait hallgatta
Krisztusrél, kijavitotta, hogy az masként tortént. Honnan tudod — kérdezte az atya,
s akkor megmutatta az ovet. Ahogy atadta az atya kezébe, 6 maga rancos
oregemberré valtozott.[163]

Az eurépai kultira legendas alakjai is megjelennek a vildgukban: példaul a
juanerio Faust, aki eladta a lelkét az 6rdognek, majd a felesége segitségével Uzte el
a Satant, miutan felesége tanacskozott a misszionarius atyaval.[164] A helyhez
k6t6d6, 4j szenteket is teremtenek: ilyen Szent Tiradito, aki segit megkeresni az
elveszett targyakat, példaul a sekrestyét takarité asszony kulcsait.[165] A
lelketlennek tartott allatoknak, a kutyaknak is volt véd6szentje. Acli szamtalan
kutyéat tartott. Amikor az atya megkérdezte, miért nem valik meg néhanytél, azt
vélszolta, nem az 6vék, 6k Madria kutydi és 6 gy mondja, hogy Szent Lazar a
védOszentjiik.[166]

A XIX. szazad utolsé évtizedeiben a vallas gyakorlasa — a nyilt és a titkolt vilag
parhuzamossaga, az indian tdlélés zaloga — hasonléan alakult, mint ahogy a
nyelvek hasznalatandl tortént. Ahogy a spanyol uralta a beszédet és az indian
nyelvnek csak nyomai maradtak fenn, Ggy az emberek is keresztény normak
szerint éltek, és az indian hitvilag intellektudlis szinten, a mitoszokban élt tovabb.
Ez tortént a vilag teremtésérdl, az indidnok eredetérél, az isteneikrdl és segitOikrdl
alkotott hiedelmeikkel is, az utébbiak koziil példaul a prérifarkas, a coyote
figurajaval.

A teremtésmitoszok hires alakja, a coyote (ndhuatl eredetije: coyotl) az észak-
amerikai Délnyugat tobb térténetének fOszerepl6je.[]167] A kaliforniai és
délnyugati hitvilag két féalakja a teremtd isten és ingatag segitOje, aki hol
eldmozditja, hol elrontja a teremt® tevékenységét. A segitd negativ figurdja — a
néprajztudés Alfred Kroeber szerint — a mélyebb gyékerl valtozat, és e térségben
gyakran 6lti a coyote alakjat.[168] A coyote is néha az alkot6 isten segitjeként
jelenik meg, de legtobbszor inkabb negativ alak, bizonytalan, aki ugyan agyaftrt,



de akit a végén mégis becsapnak, kifiguraznak, porul jar. Azt, hogy mégsem volt
teljesen negativ alak, igazoljak a kovetkezd szokasok és legendak. A kaliforniai
yocut indianok egyik mitoszaban a coyote — mint Lucifer, a kett®s személyiség(i
keresztény ordégfigura — elhozta a tiizet az embereknek, ellopva azt az istent6l, a
Napt6l.[169] Egy masik hagyomany is arra utal, hogy a coyote elismert személy
lehetett az indianok korében: a san juan capistran6i acagchemem indianok szent
helyén, melyet vanquech-nek hivnak, 6riztek egy coyote vagy puma b&Orbél
késziilt balvanyt, amelynek labait és fejét megtartva, b&rét gondosan kikészitették.
Boscana szerint testét valogatott madartollakkal tomték ki, volt benne
szarvasagancs, puma karmok s még nyilak is [...], olyan madartollak, amivel
(szertartasaiknal) Chinigchinich figurdjat o6ltoztették [...], (a babu) él6 allatnak
tUnt.[170]

A coyote azonban az acagchemem mitolégiaban is legtobbszor agyafurtként és
nevetségesként jelenik meg. A vilag teremtésérél sz6lé legendaban, & az, aki
ligyetlenségb®l szétszérta a megment® italt, és ezzel meghitsitotta Ouiot, az
indianok els® kapitanyanak, félistenének meggyaogyitasat, aki igy meghalt (késObb
szelleme, mint Chinigchinich jelent meg). A ravasz coyotének — aki eredetileg
segitGje volt — lopva sikeriil ennie Ouiot testéb8l, és igy megszerezni erejének és
hatalmanak egy részét. Ezért eredeti neve az Eyacque helyett — ami masodik
kapitanyt jelent —, Gj nevet kap, Eno lesz, ami negativ tulajdonsagat kiemelve
tolvajt, kannibalt jelent.[171] A XIX. szazad végi, hajdan acagchemem indianok
lakta San Juan Capistranéban a helyi legenddkban is tolvajként, kannibalként
jelenik meg, mint példaul a csillagok eredetér@l széléban: ,,A hét godolye” (Las
siete Cabrillas - a Plejadok Csillagképe) a f6ldon leanyok voltak, akiket a puma
nevelt. A coyote megolte a pumat, és miutan megfOzte, megkinélta vele a
lanyokat. Szomortsagukban a lanyok csillagokka valtak. A legenda egy masik san
juan capistranéi valtozata igy folytatédik: a nagy csillag, ami ezt a csillagképet
koveti, az maga a coyote.[172]

A ravasz és kiginyolt coyote a tarsadalmi nevelés céljat szolgalod
példamesékben is megjelenik. ,,A szerencsétlen kajman” (El caimdn desgraciado)
cimU mesében a coyote megmenti az indidnt a kajmantdl, de az indidn készénet
helyett rauszitja a kutyakat.[173] Ebben az esetben a kett®s karakter(i coyote
pozitivan cselekszik és igazsagtalansagot, halatlansagot szenved el. A mesék,
torténetek tobbségében azonban magényos, rossz magaviselet( alak, akit végiil
legy®z az igazsag és a moral. Erre tobb példat is talalunk a szamos hasonlé téméja
navajo mesékben.[174]



A hosszii ideig fennmaradt szokdas, miszerint a legendakat, torténeteket
tobbnyire csak idés emberek vagy id6s asszonyok mesélik el a tlz koriil iilve,
feltehetOleg egy indidn szokas tovabbélését jelenti: annak a joga, privilégiuma,
hogy Orizzék a kozosség tudasat, mitoszait és tovabbadjdk a hagyomadanyait, a
férfiakat, f&nokoket, simanokat illette, az asszonyok csak idds korukra lehettek
jelen a szertartasoknal.

A mesélOk és az adatkozl6k, akik hagyomanyaikat megosztottdk a san juan
capistran6i papokkal, maguk az indidnok, majd kés6bb a templom koriil
szervezOd® kozosség tagjai voltak. Az els® forrds esetében név szerint nem
ismerjiik O6ket, de a puplemek és a capitandk, minden bizonnyal eredeti
kozosségiik hagyomanyOrz8i voltak. A szazad végén, a masodik forras esetében
feltehetOleg kéziiliik valé az oreg indian, Acu, valamint az id6s, spanyolajku
asszonyok, akik valamilyen formaban kapcsolatban élltak a missziéval. Actd, ami
José de Garcia Cruz ragadvanyneve, az utols6 sziiletett indiannak tartott személy,
a misszi6 igazi fia, egyik az utolsok koziil, akik a missziéban sziilettek, 6 volt a
harangoz6, mely tisztséget az apjatél orokolte.[175] A mesél® asszonyok koziil,
O’Sullivan atya mellett Dofia Maria gondozta a szentélyt, és Dofia Polonia, a baba
feladata volt, hogy megszolaltassa a harangokat, amikor egy gyermek meghalt.
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Ok a kultira, a nyelv és hagyomanyok 6tvozOdésének, képvisel8i, 8k jelentik a
folyamatossagot, amely nagyon fontos, ha bele gondolunk abba, hogy mind a két
forrast kritikus gazdasagi, tarsadalmi szempontbdl is bizonytalan idékben irtak le
és adtak ki: a XIX. szazad harmincas éveiben, a missziok szekularizacidja
korszakdban, valamint a XX. szazadi vildggazdasagi valsag idején. Ok a
,visszatér® fecskék” — a misszidban sziiletett — szimbolikussa valt legendajanak
Orz6i. Szent J6zsef nap csendes el8estéjén Aci mesélte O’Sullivan atyanak, hogy
a fecskék minden @sszel Jeruzsdlembe tavoznak, s visznek magukkal egy kis agat,
és ha elfdradnak, az fenntartja Oket a vizen. Szentiil meg volt gy6z8dve arrdl,
hogy a fecskék visszatérnek a misszioba minden évben marcius 19-én, Szent
Jozsef napjan. Az el6z8 esti beszélgetbs, mesélés varakozds nem volt hiaba,
val6ban masnap Act nagyon boldog volt, az iinnepre megérkeztek a fecskék[177],
a folyamatossagba vetett hit, a jovO jelképei.



