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HOCHZEIT ZU KANA

Der Evangelienabschnitt am zweiten Sonntag nach Epiphanie handelte vor
der modernen Liturgiereform von der Hochzeit zu Kana, die allein von Johannes,
dem Apostel der Liebe, berichtet wird (Joh 2,1-11). Die Szene erschien auch in
den fritheren strengen Jahrhunderten der Kirche den S6hnen dieses Jammerta-
les in ihrer Nostalgie als gottliche Heiligung der menschlichen Lebensfreude,
der feiernden Menschenexistenz: als symbolisch-mystische Hochzeit, Harmonie
von Mann und Frau, Christus und Kirche, Seele und Gott, Erde und Himmel.

In unserer modernen Abgestumpftheit verstehen wir kaum mehr die unteil-
bare Bereitschaft der Achtung und des Vertrauens, mit der die in den archaisch-
sakralen Bindungen lebenden Menschen einstiger Jahrhunderte sich das Schau-
spiel der Bibel personlich nahe brachten.

Was wir als Gedicht und Brauch der Hochzeit zu Kana kennen, dessen Ur-
quelle ist auf dem Wege mehrerer Ubertragungen wahrscheinlich die dem Bi-
schof und Mirtyrer HL. Cyprianus ( 258) zugeschriebene Coena Cypriani. Sie
erzihlt': Es war einmal im Morgenland ein Ko6nig namens Joel, der Adam und
Eva, die Patriarchen, Propheten und Koénige des Alten Testaments, Jesus mit
den Aposteln, Martha, aber auch Pilatus und sogar Judas zu sich einlud. Jesus
trinkt Wein, Martha tragt auf, David spielt die Harfe, Judas tanzt mit Herodias.
Anderntags kommen alle mit einem Geschenk zum Ko6nig: Samson mit dem
Lowen, Moses mit den zwei steinernen Tafeln, Jesus mit einem Lamm. In einer
volkstiimlich gewordenen deutschen Variante erscheint das himmlische Jeru-
salem schon als Spiegelbild der irdischen Lebensfreuden. Das Leben ist voller
Tanz und Gesang: Lukas schlachtet einen Ochsen, Petrus fingt Fische fur das
Festmahl, Martha kocht. Cicilie musiziert und die Elftausend Jungfrauen tanzen
danach. Ursula betrachtet sie lichelnd.

Nach unseren gegenwirtigen Kenntnissen konnen wir eine einzige gereimte
Variante dieses sonderbaren Gastmahls aus dem alten Ungarn nennen, aus dem
Kreis der Wenden* im Murakoz (Kom. Zala, zwischen unterer Mur und Drau:
Murinsel, Medimurje, Kr.). Darin wird die Geburt des Jesuskindes gefeiert: Phi-
lippus besorgt Butter und Honig, Bartholomdus Quark und einen Topf Eier,
Barbara Speckgrieben, Dorothea bringt dem Jesuskind Leinen. Joseph geht mit
ein kleinen Weinfaf} auf den Weinberg, Laurentius schenkt ein Lamm, Johan-
nes einen Truthahn und Helene Leinen. Matthias fingt einen Vogel, Jakobus
sorgt fiir einen Nufzopf, Andreas fiir Apfel und Paulus fiir Birnen. Rebekka
schenkt zwei weifle Tauben. Andreas schlachtet auch ein Kalb, andere schaffen

! Tur6czi-TrosTLER 1943. 489.
* Wend ist die Selbstbenennung der im (alten) Ungarn lebenden Slowenen.
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Pogatschen und Obstschnaps herbei, wihrend Lukas Wache steht. Alles, was wir
haben, sechen und kénnen, soll dem Jesuskind gehéren.?

Diese seltsame imago wird im ungarischen Volk nicht unbekannt gewesen
sein, da sie auch in der mittelalterlichen Kodexliteratur vorkommt. Als der fiir
Dominikanernonnen geschriebene Sindor-Kodex® die himmlischen Freuden
aufzihlt, heiflt es unter anderem:

Bedenke, was die Heiligen im Himmelreich machen: tanzen sie? oder was ma-
chen sie. Die Doktoren sagen, daf§ es auch dort Tanz gibt, weil alles, was zum
Tanz notig sei, dort gegeben ist.

Zum Tanz aber sind notwendig: ein schoner, weiter, heller, starker, frohli-
cher und friedlicher Ort. Sattsein, denn hungrig ist nicht gut tanzen. Trunken-
heit, ein schoner, leichter, gezierter, starker Leib. Diese sind alle im Himmelreich
gegeben. Dort ist der Leib geziert, wie Apostel St. Paulus geschrieben hat: Wir
warten auf unseren Erloser, auf unseren Herrn Jesus Christus, der unseren er-
niedrigten Leib erbaut, seinem verherrlichten Leib dhnlich macht.

Dort wird der Leib leicht. St. Paulus schrieb: Das geschaffene Wesen wird
von der Knechtschaft des Leibes befreit, zur Freiheit der Kinder Gottes.

Dort wird der Leib stark: St. Paulus schrieb: als verganglich begraben, auf-
erstanden, unsterblich.

Dort wird Trunkenheit. David schrieb: Sie berauschen sich am Reichtum
seines Hauses, das heifst, an der grofien Herrlichkeit.

Dort wird grofie Schonheit sein, denn sie werden sein wie Engel Gottes.

Sie werden auch gesittigt, wie David sagte: ich bin dann zufrieden, wenn
deine Herrlichkeit erscheint.

Dort wird grofler Frieden sein durch den Besitz Gottes. Der Prophet Jesaja
schrieb: Mein Volk wohnt in der Schonheit des Friedens.

Dort wird grofle Freude durch die Betrachtung Gottes sein: St. Johannes hat
geschrieben, Jesus habe gesagt: ich werde euch wiedersehen, und euer Herz wird
sich freuen.

Dort wird der Ort stark sein. Der Prophet Daniel schrieb: seine Macht ist
ewige Macht.

Dort wird der Ort hell sein. So viele Sterne es gibt, und sie wiirden alle wie
die Sonne glanzen, das wire sehr wenig, gemessen an der dortigen Helligkeit.

Dort wird der Ort sebr schon sein. Wenn diese Welt, die gemessen am Him~
melreich wie ein Stall ist, von so viel Schonbheit geziert ist, was denkst du dann
tiber den Ort, wo sie wohnen?

Dort wird der Ort sebr weit sein. So sehr, dafi wenn sich die Heiligen das
Himmelreich teilen wiirden, jeder von ihnen hundertmal mehr hitte als diese

Erde.

2 Gonczr 1895. 117.
* Nyelvemléktdr 11, 217.
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Deshalb sagen die Doktoren, daf die Heiligen tanzen, weil der Prophet Da-
vid geschrieben hat: Exultabunt sancti in gloria. Ungarisch: Sie tanzen selbst-
vergessen. Auch der Prophet Maleachi schrieb: Ihr geht hinaus und tanzt ...

Bedenke, 0b sie einen Kranz tragen. Die Doktoren sagen, sie werden ihn ha-
ben, weil es fiir den Tanzenden schrecklich wire, wenn er keinen Kranz hitte.

Der Kranz wird folgendermafen sein: Er wird von Gold sein. Unter einem
goldenen Kranz sollst du nichts anderes verstehen als die Belohnung gliicklicher
Wesen, nichts anderes als das Gliick. Das Gliick besteht aus dem reinen Anblick
Gottes und dessen ewigem Besitz ...

Die gliicklichen Seelen haben auch einen anderen Kranz, der Aureole ge-
nannt wird, das heifit goldenes Krinzchen. Dieser ist nichts anderes als die
Freude aufgrund iiberaus grofier Dinge, die der Mensch selbst getan hat, wie
Jungfriulichkeit, Mirtyrerleiden und Predigt ...

Bedenke auch das, welche Musik es beim Tanzen geben wird ... Der Prophet
David nennt im Buch der Psalmen diese sieben musizierenden Instrumente,
mit denen Gott seit alters her gepriesen wurde: Horn, Klavichord, Geige, Trom-
mel, Virginal, Orgel und Cymbalon. Diese sieben Sorten von Instrumenten be-
deuten die sieben Sorten von Heiligen, die mit ihrem verberrlichten Leib und
ihrer Seele Gott preisen. Deren Lobpreis ist schoner als alle Musik dieser Welt.

Unter dem Horn sind die Apostel zu verstehen, die mit ihren Predigten der
ganzen Welt verkiinden. Unter dem Klavichord sind die Evangelisten zu ver-
stehen, fiir ihr Schreiben des heiligen Evangeliums. Unter der Geige sind die
starke Ponitenz haltenden Konfessoren zu verstehen. Unter der Trommel sind
grofSe Qualen ertragende Martyrer zu verstehen. Unter dem Virginal sind die
vielen Jungfrauen zu verstehen, die weder mit den Wiinschen ibres Herzens
noch mit der Sprache ibhrer Zunge, noch mit ihren Taten jemals gegen die Jung-

Jfraulichkeit verstofien haben. Unter der Orgel sind die heiligen Doktoren zu
verstehen, denn wie von der Orgel durch die vielen Pfeifen die verschiedenen
Tone erklingen und sie deshalb einen Gesamtklang ergeben, ebenso wurde in
den Schriften in den Biichern der heiligen Doktoren vieles Verstindliche iiber
den Sinn des Wesens des einen wahren Gottes geschrieben. Unter dem Cymbalon
sind die Bewohner des Himmelreiches zu verstehen, vor allem die Demiitigen,
wie die Engel, die Barmberzigen, wie die Patriarchen, Propheten und Verhei-
rateten, die Unschuldigen, wie die kleinen Kinder und die wahren Ponitenz-
haltenden. Jeder von diesen Beschriebenen kann eine Musik von grofier Schon-
heit und Froblichkeit machen ... Du weifst gut, daf§ beim Tanz auch Lieder
gesungen werden. Bedenke also, welche Lieder die Heiligen im Himmelreich
singen. Die heiligen Doktoren sagen, daf§ die Gesinge der Heiligen von diesen
dreien gesungen werden.: vom Tenor, Diskant und Kontratenor.

Der Tenor ist ein Lobpreis Gottes fiir die Befreiung aus den bosen Gefahren
... Der Diskant ist ein Lobpreis Gottes dafiir, dafs er sie in allem Guten gestirkt
hat. Der Kontra wird in der Holle von den Verstofienen gesungen. So schreibt
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der Doktor St. Thomas, daf$ nach der Auferstehung bei den Verstoflenen die Ver-
Sfluchung im wahren Sinne des Wortes und bei den Heiligen das Gotteslob im
wahren Sinne des Wortes erklingt ...

Den Tanz hat die Kirche ungern gesechen, aber weise geduldet. In einer seiner
Predigten in der Biga Salutis* erértert Ozsvit Laskai*, dal die Liebe der hochste
Wert sei, zu dem die Lebensfreude gut passe, so auch Tanz und Spiel, aber nur
mit Mafen.

Eine hervorragende Gelegenheit zum sakralen, sozuzusagen vom Evangeli-
um geheiligten Tanz ergab sich beim Fasching, um den Sonntag der Hochzeit
zu Kana herum, dessen heiteres Ereignis, das erste Wunder Jesu, das Lied der
Hochzeit zu Kana (cf. CD 22) besingt. Seine ersten gedichteten Texte tauchen
im 17. Jahrhundert in Ungarn zugleich lateinisch und ungarisch im zur Zeit
leider verschollenen Kodex von Jdnos Kijoni auf, ihre mittelalterliche Obser-
vanten- bzw. Goliarden-Quelle ist aber nicht zu bezweifeln. Zu verweisen ist
auf die gutgelaunte Welt und interethnisch europdische Rolle der clerici vagan-
tes, der ,Mantelsackbriider®, aber auch auf die Kenntnis des Vorstellungskrei-
ses der coena Cypriani. Der Forschung bleibt vor allem bei der Entdeckung der
europdischen Zusammenhinge noch reichlich zu tun. Doch glauben wir nicht,
daf das ungarische, in archaischer Atmosphire, im katholischen Szeklerland,
auftauchende Lied von den deutschen protestantischen Schauspielen dhnlichen
Gegenstandes abhingt. Offenbar wurden beide von der gemeinsamen mittelal-
terlichen miindlichen Tradition inspiriert. Der Beginn des lateinischen Textes im
Kéjoni-Kodex® lautet:

Messias iam venit in mundum verus, Nuptiae solemnes cum apparantur,
Advenit signorum factor syncerus; Jesus et Maria adsint rogantur,
Ex aqua qui fecit maerum, Comitantur praeceptorem
Bibentes dicunt est verum Apostoli et doctorem,

Canae Gallileae. Canae Gallileae . ..

Das Lied wurde gleichfalls von Jdnos Kijoni notiert, aber eventuelle alte
Varianten des ungarisch gedichteten Textes® vor 1799 wurden nicht gefunden.
Offensichtlich wurde es von der Volkstradition bewahrt und dem 19. Jahrhun-
dert in vielen lokalen Varianten tbergeben. Daf} sie dann erhalten blieb, wurde
auch von der sich gleichzeitig verbreitenden Kolportageliteratur geférdert. Janos
Manga, der unermiidliche Erforscher dieser Tradition, zihlt auf,” wo die Hoch-
zeit von Kana am meisten gefeiert wird. Fiigen wir noch unsere sporadischen
Erginzungen hinzu, so stellt sich heraus, daf} es fast ausschlief8lich im geistlichen
Umland der alten Observantenkléster, im Gebiet von Csiksomlys, Szeged, Gyon-

4 PAszTor Lajos 21.

* Ozsvit Laskai (1450-1511) franziskaner Monch und Prediger.
5 Sepr6DI 1909. 292.

¢ Sepr6DI 1909. 407.

7 Manca 1946.
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gyos, Jaszberény bzw. Szakolca, Nagyszombat und Nyitra der Fall ist. Unserer
bisherigen Kenntnis nach ist es aufler bei den Ungarn bei den Slowaken und
benachbarten Mihren durch Szakolca bekannt, des weiteren bei den Preflburger
(Horvdtgurab) und Vaser (Incéd) Kroaten.® Eine slowakische Variante aus Keszzd/lc
habe ich aufgezeichnet.

Die Varianten weisen zumeist auf Kdjonis Basistext hin. Die Auffihrung des
Liedes des von Szegeder Tabakgirtnern gegriindeten Ujkigyds® zeugt allerdings

schon von einer bewufiten Umdichtung durch den Brautfiihrer:

Miké Urunk még e fodon jdra,
Hozzd mont az egyik tanitvinya,
Aki magat maghajtotta,
Jézus kezeit mogesokolta:
Jonds fia, Pétor.

Eda"mnydd. Mestor, tidvozoltet,
Keresnéd fd, hogyha lohet dtet,
Mert a vifély régon vdrja,
Felelést var monddjdra

Kdndn monyegzobiil.

Utjit hogy a Jézus haza vitte,
Uz‘ﬁ’lo"n a botjdt elvesztitte,
Pétir nem tud 1igy haladni,
Kénytelen vot elmaranni

Jézus mestorétiil.

Hogy Pétor a bottal hazajdrott,
Man a vifély akkor odébb dllott;
Mert a Jézus mogigerte,

Hogy elmén a monyegzibe,

Kdndn monyegzibe.

Amint nagy csondesen gyutt az este,

Jézus tanitvdnyit folkereste:

Hogy taldn mdr indulndnak,

Hogy ott rdjuk né varndnak
Kdndn monyegzdbe.

Tisztolettel vdarnak ott redjuk,
Tincolhatnék mindon porcikdjuk,
De hogy Jézus odajdrott,
Mindon lélok talpra dllott,

Kdndn monyegzdbe.

Mikor vége lott a vacsordnak,
Az asszonyok is sorjdba dllnak.
A ciganyok pondoritnek
Ldbaldvalot nékiek
Kdndn monyegzibe.

Tlincra kelnek aztin ki-ki mdssal,
Az oreg Pétor a Sziizanydval;
Hopp szent asszony, Anna lanya!
Hagy repiiljon a szoknydja,
Kdndn monyegzibe.

Ellensége sok-sok volt a bornak,
Ferfinépek jo-jo fopakolnak.
Addig-addig, hogy mérgébe
Mogrekedt a csap gégéje

Kdndn méonyegzibe.

Hogy ne logyon vége a jokedvnek,
Parancsoli Jézus a vifélynek,
Hogy a vidrot toltsék teli,
S hozzdk elejibe neki

Kdndn méonyegzibe.

Elhozik a vodort elejébe,

Jézus mag csak odanéz folge,

Oszt odadi a gazdinak,

Hogy kdstolja mog magdanak
Kdndn monyegzébe.

Hit csuddk csuddja mi tortént,

Majd a guta csipte mog a vifélyt,

Amint az is mogkdstolta,

Olyan fain bornak mondta
Kdndn monyegzibe.

$ SzecepY 1921. 63. Manga zitiert dazu noch slowakische und méihrische Parallelen.
? Loécskay 1875. 89.
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Dicsérjiik a Jézust — mondi Pétor, Meég vagy hat vidorrel hoznak arra,

Rdfelelnek minden: mindorokkon! Hogy Jézus azt bornak vdltoztassa,
Igeretre magjelontiink, Esa legjobb bornak vila
Ha ugyan még el nem késtiink A hideg viz egy szavira

Kdndn ményegzobiil. Kdndn monyegzdbe.
Nagy orom lott Kana monyegzibe, Ahogy ezt a zsidok maghallottik,
Jézust iiltetik az asztalfore. A lagziba mindonfelé hittik,
Maridt a jobb oldalra, Hogy talan majd bort csindina,
Tanitvinyokat a balra, De a Jézus nem kivdna

Kdndn monyegzdbe. 16bb lagziba monni.
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(Deutsch: Als unser Herr noch auf Erden wandelte, ging einer seiner Jiin-
ger zu ihm, der sich verneigte, Jesu Hand kufite: Jonas’ Sohn Petrus. /
Deine Mutter, Meister, 1lifdt dich griiflen, du sollst sie, wenn es geht, auf-
suchen, weil der Brautfihrer seit langem wartet, Antwort auf seine Rede
erwartet von der Hochzeit zu Kana. / Als Jesus seinen Weg nach Hause
ging, verlor Petrus auf der Strafle seinen Stock, konnte nicht so eilen, er
mufite zuriickbleiben hinter seinem Meister Jesus. / Als Petrus mit dem
Stock nach Hause ging, war der Brautfithrer schon weggegangen; weil Je-
sus versprochen hatte, zur Hochzeit zu gehen, zur Hochzeit zu Kana. / Als
ganz still der Abend kam, suchte Jesus seine Jiinger auf: Dafl sie vielleicht
schon aufbrechen sollten, damit man dort nicht auf sie warten mufd bei der
Hochzeit zu Kana. / Mit Verehrung wartet man dort auf sie, obwohl sie
Lust auf’s Tanzen hatten. Aber als Jesus hinzutrat, sprangen alle auf, bei
der Hochzeit zu Kana. / Gelobt sei Jesus — sagt Petrus, darauf antworten
alle: in Ewigkeit! Wie versprochen, sind wir erschienen, wenn wir nicht
schon verspitet sind bei der Hochzeit zu Kana. / Grofie Freude kam auf
bei der Hochzeit zu Kana, man setzt Jesus auf den Ehrenplatz. Maria an
seine rechte Seite, seine Jinger an die linke, bei der Hochzeit zu Kana.
/ Als das Abendbrot zu Ende war, stellen sich auch die Frauen in einer
Reihe auf. Die Zigeuner spielen ihnen auf zum Tanz bei der Hochzeit zu
Kana./ Dann treten sie alle zum Tanz an, der alte Petrus mit der heiligen
Jungfrau; hopp, heilige Frau, Tochter Annas! Laf} deinen Rock fliegen auf
der Hochzeit zu Kana. / Der Wein hatte viele Feinde, das Minnervolk
hat sich gut abgefiillt. So lange, bis sich vor Zorn der Hahn schlof} bei
der Hochzeit zu Kana./ Damit die gute Stimmung nicht authére, befiehlt
Jesus dem Brautfiihrer, sie sollen den Eimer fillen und zu ihm bringen
bei der Hochzeit zu Kana. / Man bringt den Eimer zu ihm, Jesus sieht
nur kurz hin und gibt ihn dem Hausherrn, er moge kosten, bei der Hoch-
zeit zu Kana. / Was geschah, war ein Wunder, den Brautfihrer traf fast
der Schlag, als auch er kostete, einen so feinen Wein bei der Hochzeit zu
Kana. / Noch etwa sechs Eimer bringen sie, daf} Jesus ihn in Wein ver-



wandle, und der beste Wein entstand aus kaltem Wasser durch ein Wort
bei der Hochzeit zu Kana. / Als das die Juden horten, luden sie ihn zu vie-
len Hochzeiten ein, daf} er vielleicht dann Wein mache, aber Jesus wollte
nicht mehr zu Hochzeiten gehen.)

Zsigmond Szendrey* schreibt,'” dafl in den Dérfern Nagyfiiged und Erk im
Komitat Heves am Sonntag der Hochzeit zu Kana ,jeder wohlhabende Bau-
er ein Gastmahl gibt. Wenn die Verwandten, Gevattern und Nachbarn zusam-
mengekommen waren, schickt man einen Burschen und ein Midchen um die
alte Frau, die die Geschichte aus dem Evangelium vortragen wird. Diese grifit,
und der Hausherr fiihrt sie zum Ehrenplatz. Alle stehen auf und héren so die
gesungenen Einleitungsverse der alten Frau, in denen sie dem Haus und allen
Anwesenden Jesu Segen wiinscht. Auf dem Tisch steht so viel Wein, wie zum
einmaligen Ausschenken gebraucht wird, und an jedem Flaschenhals ein Bre-
zelkuchen. Nun fullt die Singerin ihr Glas, nimmt es in die Hand, steht auf und
singt die Geschichte, wie Jesus zur Hochzeit eingeladen wurde. Nach Schluf’ des
Liedes werden die Speisen aufgetragen. Man if3t, aber wenn man auch trinken
mufite, singt die Singerin die Strophen des Weinhereinbringens, und auf ihren
Wink hin bringen zwei Burschen wieder Wein zum Fillen der Gliser. Diese
Szene wiederholt sich mehrmals mit jeweils anderen Weinbringestrophen, aber
immer nur fiir das einmalige Fillen der Gliser. Bei Beendigung des Abendbrotes
aber stehen die beiden Burschen mit Eimern an der Tir, und auf Aufforderung
der Singerin, am Ende des gesungenen Textes, gehen sie auf den Wink zweier
geachteteter Giste hinaus und holen Wasser in den Eimern, welche sie zum
Bauern oder beim Versammeln bestimmten Trauzeugen bringen. Dieser segnet
den Wasser genannten Wein, und die Singerin singt unterdessen die Geschichte
des Geschehnisses im Evangelium. Von Zeit zu Zeit erhebt sie ihr Glas und for-
dert die Anwesenden zum Trinken und dann zum Singen und Tanzen auf, und
wenn sie das Vergniigen richtig im Gange sieht, winkt sie und verabschiedet sich
mit ein paar humorvollen segenwiinschenden Strophen. Die Vergniigung geht
natirlich weiter.

Im ungarischen Dorf Nagycétény' im Komitat Nyitra kamen bis zum Ersten
Weltkrieg am Festtag ,die Leute, die die Kirchweihe leiteten, die Mitglieder der
Rosenkranz-Gesellschaft, Middchen und Briute in einer grofleren Stube zusam-
men. Vorher hatten sie besprochen, wer das Mehl und Schmalz fir die Kuchen
und Pfannkuchen sammelt, die fir die Hochzeit zu Kana nétig sind. Das Sam-
meln von Mehl und Schmalz tibernahm tblicherweise eine éltere Frau. Sonn-
abend kamen die Frauen am Abend zusammen und buken den Kuchen und am
Sonntag die Pfannkuchen. Wein brachten die Leute, die die Kirchweihe leiteten,
jeder zwei bis drei Liter. Sonntagabend um 8 Uhr begann die Hochzeit zu Kana.

* Zsigmond SzENDREY (1879-1943) Volkskundler, Folklorist.
10 BATky—GyorFFY-Viskr (Hrsg.) 1933-1937. 1V, 393.
1 Manca 1946.
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Die vorbereiteten Tische wurden gedeckt, und die Anwesenden setzten sich in
der Reihenfolge ihrer Ankunft um die Tische, Minner und Frauen getrennt. Die
Midchen und Kinder standen. Sie waren so viele, daR man keine Nadel fallen
lassen konnte. In der Mitte des Tisches stand ein Kreuz, neben dem Kerzen
brannten. Das Kreuz kiifite jeder, wenn er in die Stube trat. Als die Stube voll
war, begann die Hochzeit zu Kana. Zuerst sprach man ein Ave Maria, dann wur-
de das Lied Mariat dicsérni hivek jojjetek ... (Kommt, ihr Gliaubigen, Maria zu
preisen ...) gesungen und danach ein Vaterunser, ein Englischer Gruf}, das Glau-
bensbekenntnis und ein Offertorium fir das Herz Jesu gebetet. Man sang das
Lied Jézus a rad emlékezés ... (Jesus, deiner gedenke ich ...), betete den freuden-
vollen Rosenkranz und sang das Lied Wir haben den heiligen Rosenkranz gebetet
... Zum Schluf} betete man noch fiir die Lebenden und Toten, darauf folgte das
Lied tiber die Hochzeit zu Kana. Auf den Rhythmus des Liedes stampften die in
der Kiiche und unter dem Fenster zuh6renden Burschen kriftig mit den Fiiflen.

Beim folgenden Teil des Liedes klopften die singenden Midchen, Braute und
Frauen auf den Takt des Liedes mit den Fiiflen und sangen den weiteren Teil des
Liedes im Tanzschritt:

J6 bor mellett, duda nélkiil, Ugy megugrattik Magdolnait,
Bolond a tdanc ugrds nélkiil. Mind szétrugdalta patkdjdt.
Kina menyegziben. Kdna menyegzo”ben.“

(Deutsch: Bei gutem Wein, ohne Dudelsack, ist der Tanz ohne Springen
verdreht. Auf der Hochzeit zu Kana. Sie haben Magdalena so springen
lassen, daf sie ihre Schuheisen kaputtgestofen hat. Auf der Hochzeit zu
Kana.)

Das Lied singt man im iibrigen nicht nur am Sonntag der Hochzeit zu Kana
und — wie wir noch sehen werden — zur Verlobung Mariens, sondern auch bei
anderen Anléssen.

In der Szegeder Gegend sang es noch am Anfang des 20. Jahrhunderts die
Vorsingerin beim Leichenschmaus zusammen mit dem St. Johannessegen, denn
die fortgezogenen Seele feiert jetzt ihre Hochzeit mit dem himmlischen Briuti-
gam, mit Jesus. In Tdpé und Szeged-Alsétanya sang es die Hochzeitsgesellschaft
frither auch wihrend des Hochzeitsabendbrotes. An traditionsbewahrenden Or-
ten spielten es zumindest die Musikanten zwischen zwei Gingen. In Torontél-
torda erklang es auch beim Schlachtfest.

Eine alte Szegeder Ritselfrage heildt: Wer war bei der Hochzeit zu Kana die
Braut, der Brautfiibrer und der Trauzeuge? Na, Frau Rebekka, der junge Tobias und
der alte Klemens."

Mit Dudelsackbegleitung sang man es friher bei Hochzeiten in der Kleinen
Ungarischen Tiefebene, in Nagycétény und Guta, sowie in Westungarn bei den

12 KALMANY 1881. I, 161.
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Kroaten, aber auch bei slowakischen und mihrischen Hochzeiten. Bei den Kro-
aten geschah es zu Ehren des beim Abendbrot anwesenden Priesters.

Schliefllich darf die Kantate von der Hochzeit zu Kana nicht unerwihnt blei-
ben, das Meisterwerk des Franziskaners Gergely Alajos Tamds (1915-1967),
das seine Kindheit im Kalocsa-Gebiet und die Welt des Volkskatholizismus in
Erinnerung ruft.

Uber die Hochzeit zu Kana gibt es wenig ikonographische Zeugnisse. Auf ei-
nem selbstdndigen gotischen Fresko in Vizsoly segnet Jesus den einen steinernen
Krug. Anderes hat der Maler von dem Ereignis nicht festgehalten. Auf einem
Wandgemilde von Bartfa erscheint die Hochzeit zu Kana ebenfalls.’

Von Barockdarstellungen wissen wir noch fast nichts. Von Béla Kontuly* ist
ein sehr schones modernes Tafelbild bekannt.

Fir den einstigen Reliquienkult ist bezeichnend, dafy ein Wiener Professor
am Ende des Mittelalters unter den Reliquien in der Székesfehérvirer Kro-
nungskirche auch die steinernen Krige der Hochzeit zu Kana gesehen hat.™

* Alajos TamAs (1915-1967) Komponist.
13 Rapocsay 1954. 114.
* Béla KonTUuLy (1904-1983) Maler.

* Freundliche Mitteilung von Kdlmén Timar.
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FASCHING

Hzlsbagyo’ (etwa: Fleischverzicht), altertimlich Aushagyat, im Komitat Vas
und Zala Gberall Abisajé, huszjo, hishajo, hushajs, in Hadikfalva hisagys, his(h)
agyat, bei den nordlichen Tschangos Aushagyds,! mit einem szeklerischen Wort
spafhaft csonthagyat ‘Knochenverzicht’, anders farsanghdaromnapok, haromnapok
‘Drei Tage’, farsang farka ‘Faschingsschwanz’, bei den Deutschen von Virgesztes
und Vértessomls heilige drei Faschingstag’,in Nagymdnyok® aber heilige Fasching: die
drei letzten Tage der Faschingszeit. Die Vigilie ist dem Lanyi-Kodex gemif} der
hiishagydszombat ‘Fastnachtssonnabend’. Moglicherweise existiert das Wort in
der Volkssprache noch heute, auch wenn es meines Wissens nicht aufgezeichnet
wurde.

Der erste Tag ist also der hushagysvasirnap ‘Fleischverzichtsonntag’, an-
ders farsangvasdrnap ‘Faschingssonntag’, in der Kirchensprache 6tvened-
vasirnap (Quinquagesimae), im Lanyi-Kodex hathagysvasdrnap,im Déb-
rentei-Kodex (1508) kilencben hagys harmad vasdrnap.’ Die Fachforschung
hat iibrigens bisher die Zusammensetzungen kilencbenhagyd, héthagyd, ha-
thagys nicht erkliren kénnen. In der Datierung mittelalterlicher ungari-
scher Urkunden heifit er nach den Anfangsworten des Stufengebetes der
Messe Sonntag Esto mibhi.

In der Volkssprache finden sich auch andere Benennungen.

Bei den Tschangos von Didsfa/u in der Moldau ist sein Name piroska-
vasdrnap (etwa ,Rotsonntag’), weil zu diesem Fest ein besonderer Kuchen,
piroska, gebacken wurde, dessen kultischen Charakter — mit Hinweis auf
die Moldauer Traditionen vom kévércsitértok ‘fetten Donnerstag’ — diese
archaische Volksinsel bis heute bewahrt hat. Denn der Gast dankte, wenn
er davon schon gegessen hatte, mit den Worten: Gozt mége es ibhnen entgel-
ten und Gott mage sie auch belohnen, wenn sie sterben.*

Im Szeklerland und Csik-Gebiet nennt man ihn csonthagysvasarnap
‘Knochenverzichtsonntag’ oder sonkabagydvasirnap ‘Schinkenverzicht-
sonntag’, und wenn es im Haus ein zu Fasching neuverheiratetes Paar
gibt, vdvasdrnap ‘Schwiegersohnsonntag’. das Wort kennt man so auch im
Kom. Somogy.®
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Im Zobor-Gebiet ist sein Name sarddvasirnap ‘sards-Sonntag’: Die
Burschen spielen ,sdrdd’ (sardoznak), sie gehen herum, Glick und Reich-
tum zu wiinschen.®

Bei den ungarischen Griechisch-Katholischen ist dies der vajhagyd-
vasdrnap ‘Butterverzichtsonntag’.

Den Montag nennt man Auishagyohétfd ‘Fleischverzichtmontag’,
Jfarsanghétfs ‘Faschingsmontag’und den Dienstag Aushagyckedd ‘Fleisch-
verzichtdienstag’, bei den nérdlichen Tschango Aushagydsi kedd ‘idemy,’
allgemein auch farsangkedd ‘Faschingsdienstag’. Im Dorf Nagyvdty nennt
man ihn mit bitterem Humor auch madzaghagyckedd ‘Schnurverzicht-
dienstag’, ein Hinweis darauf, da an der Schnur nichts vom Schlachtfest
hingt, weil es schon verzehrt wurde oder nichts daran hing.

Uber das ungarische Faschingfeiern schrieb Pelbart Temesviri in seiner Pre-
digt am Faschingssonntag®: ,O weh, wie viele Christenmenschen wenden sich
in diesen Tagen aus der Klarheit der Gnade hin zu den Taten der Finsternis,
also zur Naschhaftigkeit, zur Trunkenheit, zur Unzucht. Solche Leute wihlen
zum Fasching den Teufel zu ihrem Gott, den sie mit Maskenvergniigung und
unsittlichen Liedern verherrlichen und Christus verachten. ... Im ganzen Jahr
gibt es nicht noch einen solchen Tag, an dem der Teufel so viele Menschen packt
und mit dem Joch der Stinde in seine Knechtschaft treibt, wie gerade in diesen
Tagen, wenn die Menschen ihre Zeit mit Essen und Trinken, Tanz und Unzucht
verbringen ...

Tekla Domotor zitiert ebendort eine abschreckendes Geschichte Pelbarts:
,Um das Jahr 1480 des Herrn ... hat eine Dorffrau an der Kapos zusam-
men mit mehreren jungen Frauen in Miénnerkleidung und anderen Klei-
dern ein Maskenspiel getrieben. Auf einmal wurde diese Frau, die sie vor
allem dazu angetrieben hatte, wihrend sie im Hause eines aus dem Dorf
mit den anderen zusammen tanzten, von einem Dimon aus dem Kreis der
Tanzenden entfiihrt. (Der Dimon) war unsichtbar, so dafl sie nicht wuf3-
ten, wohin sie gekommen war. Aber als sie bemerkten, daf} die Leiterin des
Vergniigens nicht da sei, begannen sie zu suchen, wohin sie verschwun-
den sein konnte. Als sie sie nicht fanden, gingen sie aus dem Haus, und
da begann diese entfiihrte Frau, fiir alle anwesenden Minner und Frauen
horbar, aus den Kapossiimpfen mit trauernder Stimme klagend zu rufen:
O weh, o weh, o weh usw. Von diesem Lirm erschraken alle, aber weil dies
spit, nach Dunkelwerden geschah, wagte niemand mit dem Boot in die
Stimpfe zu fahren, um zu sehen, was geschieht, oder um ihr zu Hilfe zu
kommen. Als aber bereits das ganze Dorf von dem schrecklichen Geschrei
erwacht war, stieg ein mutiger Mann, der mit der Frau verschwigert war

¢ KopAvry 1913. 357. Manca 1942. 36.
7 DomoTOR Tekla 1964. 81.
8 WicaMmanN 1936. 53.
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und durch das Jammern Mitgefiihl mit ihr hatte, in einen Kahn, um ihr
zu helfen. Als er schon eine gewisse Entfernung vom Ufer hineingefahren
war, erhob sich plétzlich ein heftiger Wirbelwind und Sturm in der Luft
und im Wasser, so da auch das Schiff in Gefahr kam. So nahm dieser
Mann gewahr, da} eine Menge von Ddmonen dort war, lenkte das Schiff
zum Ufer zuriick und war kaum fihig, sich zu befreien, um nicht im Was-
ser umzukommen. Nachdem diese ungliickliche Frau noch lingere Zeit
mit groflem Klagen tber die Quilerei durch die Dimonen gejammert
hatte, ging sie so zugrunde, daf} man weder ihren Kérper fand, noch ihre
Kleider zum Vorschein kamen. So ist es also offenbar, auf welch schreckli-
che Weise Gott solche verloren gehen laf3t.”

Pelbérts Geschichte gehort zu den éltesten Zeugnissen von der ungarischen
Traditionswelt unwiirdigen Feierns.

Hoéren wir nun, was Péter Bod tiber den Fasching lehrt’: diesen genannten,
den Fasching, iibernahmen die Ungarn von den Deutschen, die ihn aus den
Taten der den cantu circulatorum, den spielerischen Scherz und Schmutz Trei-
benden gestalteten. Diese begannen an diesem Iug vielfiltige Spiele und Ver-
riicktheiten und besuchten sich zu dieser Zeit, liefen umber und amiisierten sich.
Lateinisch nennt man das: bachanalia von Bacchus. Einfacher ist darunter der
Tag zu verstehen, der dem ersten Tag der Fastenzeit vorausgeht und der letzte
Tag des Fleischessens ist, den man manchmal in den Schriften Carniprivium
oder Privicarnium nennt und an dem selbst unter den Christen viele unordent-
liche, scherzhafte und siindhafte Dinge geschahen. Manche nahmen Larven, zo-
gen Kleider des anderen Geschlechts an, veriibten Schlimmbeiten und Unzucht.
Manche hiillten sich in das Gewand vielfaltiger Figuren, zeigten sich als Seelen
aus der Holle, woraufhin viele rechtens vom Fest der Teufel gesprochen haben.

Wobher haben die Christen diesen Brauch genommen? ... Da sie in den fol-
genden vierzig Tagen streng zu fasten pflegten, war es ihnen erlaubt, an den
drei Tagen vor der Fastenzeit froblich zu sein und frei zu tun, was ihnen gefiel.
Mit der Zeit hat diese Freiheit zugenommen, so daf§ alle in dufSerer und innerer
Ordnung Lebenden an diesen Tagen es nicht fiir unziemlich hielten, freiziigig
Gastmahl zu halten, zu toben und Unziemliches zu tun. So benehmen sie sich
oftmals nicht wie Christen, sondern wie menschgewordene Teufel ...

Bussbékius schrieb die denkwiirdige Rede eines tiirkischen Gesandten auf, der
sich in Wien am Hofe des Kaisers amiisierend, die Faschingsfeiern der Christen
sah. Als er heimkebrte, schlug er dem tiirkischen Kaiser vor, wenn er irgendwann
einen Krieg gegen die Christen beginnen wolle, solle er das im Fasching tun, weil
die Christen dann drei Tuge lang simtlich verriickt zu werden pﬂegen.lo

9 Bop Péter 1786. 52.

10 Offensichtlich ist aber nicht dies, sondern ein Predigtgleichnis die Quelle der miindlichen Tradition von
Magyarbdinhegyes: Als der Tiirke Ungarn besetzen wollte, sandte er einen Kampfer als Spion voraus. Gerade
in den Faschingstagen traf er ein, als die meisten unserer Vorfahren sich vergniigten, als hitten sie gar ihren

258



Aufgrund der Zielsetzung dieses Buches werden die profanen Faschingsver-
gniigungen, die maskierten, spaftigen Umziige nicht behandelt, sondern nur kurz
angesprochen.

Der Friihling ist die Zeit der Wiedergeburt der Natur, der Beginn erneuten
Lebens. Seiner magisch-sakralen Vorbereitung begegneten wir bereits bei den
Brauchen vom Luzientag, Weihnachtsabend und Neujahr, des weiteren beim
Weihnachtssingen und beim Rutenschlagen am Tag der unschuldigen Kindlein.
Das Nahen des Friihlings verkiinden die Faschingsbrauche mit einer besonderen
Farbung.

Der symbolische Kampf zwischen Winter und Frithling, der schon mit dem
Begribnis des alten Jahres beginnt, erreicht am Ende des Faschings seinen Ho-
hepunkt. Dies ist das Winteraustragen, das Winterbegribnis. Die den Winter sym-
bolisierende Puppe wird auf irgendeine Weise vernichtet: entweder im Wasser
ertrinkt oder verbrannt. Es ist nicht unméglich, daf} die symbolische Ermordung
der Puppe die rudimentire Erinnerung an ein uraltes Menschenopfer ist, das zur
Gewinnung der Gunst der Himmlischen im Interesse des Lebens dargebracht
wurde. An mehreren Orten wurde aus dem Brauch der Wettkampf des Woiwoden
Konc (wortlich: fetter Happen) gegen den Woiwoden Cibere (sauere Fastensuppe),
d. h. zwischen Fasching und Fasten, und anderswo die Beerdigung des Fastens.
Letztere hielt die palotzische 4iszejdrds* am Leben. An mehreren Orten gibt
es auch den Brauch der bdgétemetés ‘Kontrabafibeerdigung’, also die scherzhafte
Verabschiedung der Instrumente.

Der Wettstreit von Woiwode Konc und Woiwode Cibere, also Fasching und Fas-
ten, Bacchus und Jeiunium, gehort zur mittelalterlichen, auch von Breughels be-
rihmtem Wiener Bild verewigten Spieltradition von Goliardenherkunft in der
europdischen Folklore.

Den heutzutage eher nur in der miindlichen Rede erwahnten Kampf hat man
im Zuge der spafligen Faschingstraditionen und Umziige einst auch in Ungarn
vergegenwirtigt. In den Szeklerdérfern an der Nydrdd (Nebenflufl der Marosch)
fihrten die Anhinger zweier Puppen, des Knochenkinigs und des Woiwoden Cib-
re, noch an der Wende zum 20. Jahrhundert am Faschingsdienstag einen spaf3i-
gen Krieg gegeneinander. Der Kampf endete mit dem Sieg Cibres. Zum Schluf}
wurden beide Puppen auf der Wiese verbrannt.!! Darauf verweist schon das sa-
tirische Gedicht von Andrds Szkharosi Horvat:

Verstand verloren. Am vierten Tag beeilte sich jedermann, in die Kirche zu gehen. Der Tiirke beobachtete
sie. Er sah, daf der Priester jedem etwas auf die Stirn tut. Zuriickgekehrt meldete er dem Sultan, dafl den
Ungarn in drei Tagen der ganze Verstand vergangen sei, aber am vierten Tag der Priester ihn wieder an
seinen Platz getan habe. Parallelen bei Moser—RaTH 1964. 151, 447.

* kisze-Umzug: von singenden Midchen wird Palmsonntag eine Strohpuppe in Frauenkleidung durchs
Dorf getragen und ersduft oder verbrannt.

1 HarMATH 1899. 45.
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Tobbet ezekrél én mostan itt nem szolok,
Csak a csiif inneprdl, az farsangrol szdlok
Mennyi sok bolondsdg ott vagyon tudjdtok,
Minden gonoszsdgra vagyon szabadsdagtok.
Senki ne féljen akkor részegségtiil,

Gonosz gyilkossagtul, fertelmes élettiil,

Csak bajtben, megsziinjék az gonosz étkektiil,
Thirotul, tikmonytul, és az hisételtiil.
Utkézet nagy lesz mindenkor a farsangban,
Mikor Czibere bin beszdll az Bansdgban,
Koncz vajda haragszik, dil-fiil haragjaban,
Mert nincs tisztessége az negyvenhat napban.
Oh mely szemérem ez a sds szalonndnak,

Az disznd soldornak, hogy fiiston hallgatnak,
De csak lencse, borso tisztességben vagynak,

Az szegény kapdsok halat nem kaphatnak.

(Deutsch: Mehr sage ich jetzt nicht tiber sie, nur tiber das halliche Fest,
den Fasching rede ich, damit ihr wifdt, wieviel Verriicktheit es dort gibt,
daf ihr Freiheit zu allen Ruchlosigkeiten habt. Niemand soll sich dann
vor Trunkenheit fiirchten, vor bosem Mord, abscheulichem Leben, nur
in der Fastenzeit soll man sich den schlimmen Speisen, Quark, Ei und
den Fleischspeisen enthalten. Der Kampf wird immer hart im Fasching,
wenn Banus Czibere das Banat besetzt, Woiwode Konc ziirnt und vor
Wut schnaubt, weil in den sechsundvierzig Tagen jeder Anstand fehlt. Oh,
wie schimt sich der gesalzene Speck, der Schweineschinken, daf} sie im
Rauch schweigen, aber nur Linsen und Erbsen in Ehre stehen, die armen
Hacker Fisch nicht bekommen konnen.)

Uber die europiischen Zusammenhinge der profanen Tradition und ihr un-
garisches Fortleben, vor allem im Szeklerland, in Szatmdr®™ und Szeged, kann
wegen des vorgegebenen Rahmens dieses Buches nicht mehr gesagt werden.

Die gute Faschingsstimmung und das Vergniigen war urspriinglich der archa-
ische Ausdruck der Freude tiber den kommenden Frithling. Mit den groflen Es-
sen und reichen Festmahlen wollte man sozusagen auch die Natur zu dhnlichem
Reichtum anspornen.

Das Vergnigen am Ende des Faschings heifdt bei den Moldauer Tschangos
Tug Konig Stephans des Heiligen, Tuge des grofien Konigs.'* Nach den Traditionen
der griechisch-orthodoxen Kirche beginnt die Fastenzeit nicht Aschermittwoch,
sondern schon am vorangehenden Montag. Dies erkliren die Moldauer Tschan-

2 RMKT1I, 83.

13 Ferenczi-UjvAry 1962. Nachdriicklich verweise ich noch auf Tekla DémoTORS Interpretationen:
DomoTor 1964. 79-95.

 Luk6 1936. 84.
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gos mit einer Sage: St. Ladislaus kimpfte gegen die Tataren und kehrte bis zum
Ende des Faschings nicht zurtick: Der heiligmdfiige Papst schenkte ihm diese zwei
Tage, damit auch er auf Fleisch verzichten konne. ... Wenn wir auf Fleisch verzichten,
dann geht Konig St. Ladislaus mit den Schwertern in die Berge.” Nach einer ande-
ren Variante hat Kénig Stephan die Verlingerung des Faschings von Gott selbst
bekommen.*®

Am Faschingsmontag und -dienstag geht die Tschangojugend auf die Wiese,
den Ort der im Frithling beginnenden Arbeit und tanzt dort, gleich wie hoch der
Schnee liegt. Im tibrigen sind Tanz und Bille in allen Dérfern allgemein.

Manches von der alten kultischen Bedeutung des Faschingtanzens haben
der borica-Tanz der Tschangos von Hétfalu, das matahdla-Spiel der Moldauer
Tschangos, das siebenbiirgische zurka-Gehen und sonstige Verkleidungsbriuche
des Faschings bewahrt, die ihrer urspringlichen Absicht nach der Herbeizaube-
rung des Friihlings, der Kontinuitit des Lebens und der Vermehrung der Men-
schen dienten. Ihr Rudiment ohne den urspriinglichen Sinn ist der Maskenball
in den Grofistidten. Auch auf ihn wird hier nur verwiesen."”

In ihrer Mannigfaltigkeit und Zahl konkurrieren die Fruchtbarkeit und
Erneuerung anstrebenden Analogiezauber vom Faschingsende mit denen um
Weihnachten. Uber sie soll nicht gesprochen, sondern nur auf eine einzige Tra-
dition hingewiesen werden. Die Weinbauern von Nemessindorhdza aflen am Fa-
schingsdienstag Pfannkuchen und beschnitten einige Weinstocke in Jesu Namen
mit den Worten: Sz. Johannes mége dir seinen Segen geben!

Daf} die Ungarn bis heute mit Vorliebe im Fasching heiraten, hat den Grund,
daf} sie zwischen der Zukunft des jungen Paars und der erwachenden Natur
— dem Lingerwerden der Tage und dem milderen Wetter — eine magische Be-
ziehung verspiiren. Deshalb hilt es der Volksglaube fiir Schande, urspriinglich
gewify auch fiir Siinde, wenn jemand, der heiratfihig ist, im Fasching ausbleibt,
also sich nicht zur geeignetsten Zeit verheiratet hat und sich damit gegen das
kosmische Gesetz des Friihlings sowie das Gemeinschaftsinteresse vergangen
hat. An vielen Orten ist das fuskéhizds ‘Klotzziehen bekannt. Burschen mit be-
rufitem Gesicht ziehen einen Klotz auf den Dorfstraflen hinter sich her, um ihn
schliefflich zu Beschimung ans Tor irgendeines sitzengebliebenen Madchens zu
binden. Auch dieser derbe Brauch besitzt etwas, das auf den urspringlichen Sinn
des Faschings hinweist: Dies ist die Rute in der Hand der Burschen, das Sym-
bol aufblithenden Lebens, mit der sie die jungen Frauen, Midchen und Kinder
schlugen, die ihnen in den Weg kamen. Der Brauch 1ift uns die scherzhafte

> So erinnern sich auch die Leute von Pusztina HecepGs 1952. 69. Vgl. noch Wicamann Gyérgyné
1936. 1907. 287. Weitere Sagenvarianten BosnyAk 1968, 182. Hier sei bemerkt, dafl die von Kénig Ladis-
laus einberufene Synode von Szabolcs die eingewanderten Wallonen, die am Faschingsmontag und -diens-
tag nach uraltem Privileg noch Fleisch aflen, mit Verbannung belegte, was kirchenpolitischen Hintergrund
hatte. KarAcsonyr 1926. 79.

16 Lokd 1936. 83, 84.

7 Uber die ungarischen profanen Faschingstraditionen DOMOTOR 1964. 87-95.
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Frage an den ilter werdenden Burschen in Apdtfalva verstehen: Wie lange ziehst
du noch den Klotz hinter dir her?

Vielleicht ist es noch ein blasser Abdruck der einstigen Faschings-Totenkul-
tes, der Totenverehrung, dafl im Csik-Gebiet, so in Ménasdg,® am Faschings-
dienstag die Jugend vor dem Einlduten rund um die Kirche, also im einstigen
Kirchhof auf den Gribern der Ahnen tanzt. Und nach der Messe geleitet sie den
Priester nach Hause, auf dessen Hof ebenfalls bis zum Mittag getanzt wird. Das
tbrige gehort bereits zum profanen, ungestiimen Teil des Festes. Hier sei auch
gleich miterwihnt, daf} die Csiker Midchen und Burschen am Aschermittwoch
in mehreren Dorfern sich im Hof des Priesters versammeln und von dort zum
Aschernlassen in die Kirche gehen.™

In mehreren Csiker Dérfern, so unseres Wissens in Gyergydalfalu, Gyer-
gydditrd, Madéfalva und auch in Gyergydcsomafalva®™ gab es das Lazarus-
Spiel namens disgazdagolds ‘Steinreichenspiel’, 6rdégfarsang “Teufelsfa-
sching’> Am Faschingsdienstag fiihrten die Burschen das Gleichnis vom
reichen Mann und armen Lazarus auf. Unter den uns zur Verfiigung ste-
henden Varianten sei wegen seiner Kiirze und seinem volkstiimlichen Ton
der Text aus Gyergydditré zitiert, der von Balint Kiismddi erzihlt und von
Tekla Domotor aufgezeichnet wurde?:

Personen:

Zwei Giste

Reicher und seine Frau
Lazarus

Tod

Abraham

Zwei Teufel

Dromo

Pulutor

Satan

Engel

Die Teufel in Lumpen, mit heraushingender Zunge und Rasseln. Sie
haben auch zwei Skorpione (ausziehbare Scherenkonstruktionen). Der
Satan mit Lanze. Der Reiche schon gekleidet, mit rotem Band am Hut.
Ebenso seine Frau. Am Tod ist alles weifs: Hemd, Hose, Helm aus steifem
Papier. Polutor hat einen Stock in der Hand. Lazarus in Lumpen. Die
Giste ordentlich gekleidet, gleichfalls mit rotem Band am Hut.

8 VAmszer 1959. 397.

¥ Freundliche Mitteilung von Pél Péter Domoxkos.

20 SAc1 Kiroly Nr. 77, 78.

2 Karpos 1960. II, 89. Die Variante von Gyergyéalfalu s. Domoxos Pil Péter — VoLry 1941. 111, 37. Der
Text von Madéfalva ist uns nicht bekannt.
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Sie gehen in die Hauser. Die Hausbewohner nehmen Platz. Der Tod verzieht
sich in den Hintergrund, Lazarus kriecht unter den Tisch. Die Giste tanzen.

Reicher:

Lazarus:

No most mindennek minden elég legyen,

Ember dllatnak a legjobb kedve legyen,

Még a feleségem is bortdl részeg legyen.

Készitsétek mar az agarakat,

Megyek vaddszni, megiintam mdr a sok madarakat.
(Die Giste tanzen.)

En nékem nem lehet feldllnom,
Egy kis morzsalékot miként kell taldlnom,
Jaj nekem mert éhen kell meghalnom!

Lazarus war der jiingere Bruder des Reichen. Dann verlustigen sie sich wieder,
und er gibt Lazarus nichts.

Er wirft Lazarus hinaus.

Engel:

Der Tod zeigt sich:
Reicher:

Tod:

Er schligt die Sense.
Reicher:

Tod:

Jaj te bolond, csoddlom elmédet,
Meég az éjjel megkérik a lelkedet,
§ mds takaritsa be sok gyiijteményedet.

Mondd meg nékem mi vagy e,
Ember vagy-e, dllat vagy-e?
Vagy mondd meg nékem, mi vagy te?

Jol megtartsd szomat, én vagyok a haldl,
Senki e vildgon én elombe nem dll,
Csdszdrok kirdlyok nékem fejet hajtnak,

Még a fopapok is nékem errél adot adnak

No de vdrj kicsinyeg, latom szdndékidat,
Azutdn rajtam is megdllhasd bossziidat,

Tedd csak félre egy kicsidig a kaszddot,
Nydjtsad kérlek hozzdm dmbar csak egy szodot.

Nosza siess hamar, ne késeld titomat;

Nem mulaszthatom el kiszabott érdamot,

Nem ldtod (nyijtja a kaszdt) felhozom én erds karomat,
Evvel nyakadba is vetem én most kaszdmot.

Der Reiche senkt seinen Kopf, seine Frau beweint ihn.

Frau:

Jaj szolgdk nézzétek, nyilvin nem ember ez,
Halottak hammdbdl keriilt csontalék ex.
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Reicher:

Hadd el, ne szolj tobbet, ez a sarga haldl,
Nem kedvez, kivonssza, valakit hol taldl,
Jaj nekem, most szintén én rendemen kaszdl.
Meénesim, nydjaim miként szaporodtak;

Jaj nekem, mert immdr télem elmaradtak.

Der Satan springt mit seiner Lanze vor. Der Engel steht dort und winkt mit

dem Taschentuch.

Engel:

Satan:

Engel:

Satan:

Dromo:

Polutor:

Reicher:

Polutor:

Reicher:
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Menj el gonosz sdtdn, ne siess elkapni,
Testébol a lelket menten kiragadni.
Krisztus életet jott mindenkinek adni.

Tudva hogy Krisztus meghalt mindekért,
De nem az ilyen latrokért.
Hanem, akik szent penitencidt tartanak, azokért.

Vidd el satin, vidd el, vidd el biidos dogot,
Megfertozott testét fold szinirdl vidd el!
Nem vigad 6 tobbé mennyben nagy orommel.

Dromo fiam futamody, tégy jelentést mindjart az tirnak!
Rettentd kapuit nyissa fol pokolnak.
Mindenféle kinzo szerszdmokat mindnydrast hozzanak!

Uram Pluto, hozzuk a gazdagot.

Haza végiben ldttam haromszdzhatvanhat asztagot.
Fosvénységibe annyira megaggott,

Hogy az lenidn is mar feliil haladott.

Egészséggel gazdag, hozzdnk miért jottél?
1e Istentdl életedben sok jot vettel.

A szegény Lazdron te nem konyoriiltél,
Majd a torkodra fiil, amit ittal s ettél.

Uram Pulutor, legyen szabad hozzdd szdlnom!
Megbocsdss, hogy fenséged igy kelljen unszolnom.
Lazdrt egy nagy szentnek kebelében latom.

Ne bdnd, hogyha 6tet én most megszolitom.

Ldssad, de jobb ha te ervdl nem is teszel szot.

Poklon kiviil te nem lelsz mds koporsot.

Mert annyit ér, mintha a falra hinyod a fotelen borst.
Neked itt veliink kell enned egy kenyeret s egy sot.

Engedd meg, hogy rokonaimnak izenjek,
Hogy 6k is ilyen kinzd helyre ne jojjenek.



Lazarus: Van azoknak papjuk, van prifétajok,
Hallgassdk azokat, igazat szl szdjuk.

Polutor (fingt an, ihn zu quilen):
Most rantsdtok meg a fejborit.

Reicher: O, biildtott, sok kint vallott gyarld testem, (wird gequilt)
Mely nagy kinban, siralomban én most estem,
Oh hol vagytok jé bardtok, hogy nem szdntok.

(Deutsch: Reicher: Na, jetzt sollen alle an allem genug haben, der Mensch
in beste Laune kommen, selbst meine Frau vom Wein betrunken sein. Bereitet
schon die Agare vor, ich gehe jagen, hab schon genug von den vielen Vigeln.
Lazarus: Ich kann nicht aufsteben, ich muf§ einen kleinen Krumen finden, weh
mir, weil ich vor Hunger sterben mufS! Engel: O du Verriickter, ich wundere
mich tiber deinen Verstand, noch in der Nacht wird man deine Seele verlan-
gen, und ein anderer wird dein vieles Gesammeltes einbringen. Reicher (zum
Tod): Sag mir, wer bist du, Mensch oder Tier? Oder sag mir, was bist du? Tod:
Behalte gut meine Worte, ich bin der 1od, niemand auf der Welt kann vor mir
bestehen. Kaiser und Konige neigen ihr Haupt vor mir, (Er schligt an die
Sense) selbst die Priilaten zahlen Steuer dafiir. Reicher: Aber warte doch ein
wenig, ich erkenne deine Absicht, dann kannst du auch an mir deine Rache
tiben, leg nur ein wenig deine Sense beiseite, biete mir, bitte, wenn auch nur
ein Wort. Tod: Aber beeile dich, verziogere nicht meinen Weg; ich kann die mir
zugeteilte Stunde nicht verpassen. Siehst du nicht (er weist die Sense vor), ich
hebe meinen starken Arm, mit dem ich meine Sense auch in deinen Hals schlage.
(Der Reiche senkt seinen Kopf, seine Frau beweint ihn) Frau: Weh, Knechte
seht, offenbar ist das kein Mensch, aus der Totenasche stammendes Skelett ist er.
Reicher: Hor auf, sprich nichts mebr, das ist der gelbe Tod, Er begiinstigt nicht,
schleppt jemanden fort, wo er ihn trifft, weh mir, jetzt macht er auch mir mit
der Sense ein Ende. — Meine Pferde- und Schafherden, wie sind sie gewachsen;
weh mir, weil sie mir nun wegblieben. (Der Satan springt mit seiner Lanze
vor. Dort steht der Engel und winkt mit seinem Taschentuch) Engel: Ges
fort, boser Satan, eile dich nicht zu fangen, die Seele gleich aus dem Leib zu
reifSen. Christus kam, jedem Leben zu geben. Satan: Ich weifS, dafS Christus fiir
Jeden gestorben ist, aber nicht fiir solche Schurken. Sondern fiir jene, die heili-
ge Ponitenz halten. Engel: Nimm ihn, Satan, nimm ibn, nimm das stinken-
de Aas, nimm den verseuchten Leib vom Antlitz der Erde! Er wird nie mehr
im Himmel mit grofier Freude frohlich sein. Satan: Dromo, mein Sobn lauf,
mach sogleich Meldung dem Herrn! Ofne die schrecklichen Tore der Holle. Man
bringe sofort alle maglichen Marterwerkzeuge! Dromo: Pluto, mein Herr, wir
bringen den Reichen. Am Ende seines Hauses sah ich dreihundertsechsund-
sechzig Feimen. In seinem Geiz war er so vergreist, daf§ er gar schon iiber der
Linie ging. Polutor: An Gesundbeit Reicher, warum kamst du zu uns? Du hast
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von Gott in deinem Leben viel Gutes bekommen. Des armen Lazarus hast du
dich nicht erbarmt, Bald wird dir im Hals steckenbleiben, was du trankest und
afSest. Reicher: Mein Herr Pulutor, ich méchte zu dir sprechen! Verzeih, daf ich
deine Mayestit so belistigen mufs. Ich sehe Lazarus an der Brust eines grofien
Heiligen. Verzeih, wenn ich jetzt auch ihn anrede. Polutor: Sieh zu, aber bes-
ser wdre, du wiirdest das gar nicht vorbringen. Auflerhalb der Hille wirst du
keinen anderen Sarg finden. Denn es ist so viel wert, als wiirfest du ungekochte
Erbsen an die Wand. Auch du mufit mit uns von einem Brot und Salz essen.
Reicher: Erlaube mir, dafS ich meine Verwandten benachrichtige, Damit sie
nicht auch an solchen Ort der Qual kommen. Lazarus: Sie haben Priester, sie
haben Propheten, sie sollen auf sie horen, ibr Mund spricht die Wahrbeit. Pol-
utor (der anfingt, ihn zu quilen): Reifit jetzt an seiner Kopfhaut. Reicher:
Ob, verginglicher Leib, der Trauriges gesehen hat und viele Qualen erlitt (man
quilt ihn), in welch groffe Qual, in welches Elend bin ich jetzt gefallen, ob, wo
seid ibr, gute Freunde, dafs ibr euch nicht erbarmt.)

Von Pil Péter Domokos wissen wir,? daf} in Gyergydalfalu die Steinreichen-
spieler zu Epiphanie beginnen, von Haus zu Haus zu ziehen. Sie spielen die
ganze Faschingszeit hindurch, zum letzten Mal am Faschingsdienstag. Ihrer
Meinung nach geschah die Lazarusgeschichte eben an diesem Tag.

Wir wissen auch von der Textbearbeitung des Székler Pfarrers Vilmos
Bilint,? die bei Auffihrungen in den Kirchengemeinden gern verwendet wurde.

Von der einstigen Blite dieser Tradition zeugt auch, dafl die in die Bukowi-
na umgesiedelten Csiker Szekler sie gleichfalls fragmentarisch kennen. In der
Kirche von Istensegits pflegte in der Messe am Faschingssonntag der sog. dedk
‘Schiiler’ (der Kantor) die Klage des reichen Mannes zu singen. Die Alten von
Istensegits erwihnen deshalb den Fasching auch als die Festtage des reichen Man-
nes.** Das Singen geschieht in einzelnen Csiker Dérfern am Dienstag. Hier nun
folgen die Anfangsverse bereits aus den Ausgaben des Cantus Catholici* aus dem
17. Jahrhundert und sogar aus dem Gesangbuch von Janos Kajoni:

O, biit litott, sok kint vallott gyarld testem,
Mely nagy kinba, siralomba érted estem.
Ejjel-nappal jajgatdssal magam csak vesztem, siillyesztem.

O hervaszt, szdfonnyasztd nyavalydim,
Engem vesztd s megemésztd nagy kinjaim,

Sokasodnak, s szaporodnak szivmardosd skorpicim. (Cf. CD 23.)

2 Mit freundlicher Bereitschaft aus seinem Manuskript tiberlassen.

23 BAruinT 1932.

2* Freundliche Mitteilung von Simon Antal Gaspar, einem Meister der Volkskunst.

* Catus Catholici 1651 (auf ungarisch), 1655 (auf slowakisch), hrsg. von Benedek Sz6L8sy; Cantus CaTHOLICI
1674 von Ferenz Léndrt SzZeGEDI.
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O hol vagytok, hogy nem ldttok jo bardtim,
Vélem bdndg, s engem szdnd jo rokonim,
O szerelmes, édeskedves, régi sok joakardim.

(Deutsch: Oh, Kummer gesehen, viele Qualen ertragen hat mein verging-
licher Leib, in welche grofle Qual und Weinen ich fir dich geraten bin.
Tag und Nacht verliere ich mich nur ans Jammern, versinke in ihm./ Oh,
welk machendes wortverdorrendes Ubel, mich verderbende und auffres-
sende Qualen, es vervielfachen und vermehren sich meine herzbeklem-
menden Skorpione. / Oh, wo seid ihr gute Freunde, dafl ich euch nicht
sehe, meine sich um mich kimmernden und mit mir fithlenden Verwand-
ten, oh, meine lieben, siiflen, vielen alten Gonner.)

Friher kannte man das Spiel des reichen Mannes auch in Csikbankfalva.
Bewahrt wird die Erinnerung daran in folgender typischen Sage®: Einmal fithr-
ten die Burschen ein Schauspiel auf. Sie nannten das Stiick Der reiche Mann. Es
spielten: der reiche Mann, der arme Lazarus, ein Engel und drei Teufel.

Der eine Teufel war ein junger Knecht. Nach dem Spiel schlief er unter
dem Rauchfang der Herdstelle, und der Hausvater safl an der Ofenwand.
Auch sein Sohn schlief. Im Traum brummte der Knecht irgendetwas. Auf
einmal, wie aus der Pistole geschossen, sprang er auf und rannte fort. Der
Hausvater rief ihm nach, aber er horte nicht auf ihn, sondern rannte noch
schneller. Der Hausvater weckte auch seinen Sohn. Der Bursche sprang
auf und lief hinter dem Knecht her, aber der war schon auf der Strafle.

Der Nachbar ging gerade in den Wald, um Holz zu holen. Der Bau-
ernsohn rief ihm zu, er solle den Knecht festhalten. Er lief ihm auch nach,
aber der Knecht bif} ihm in die Hand. Er stief} und schlug um sich, um
weiterlaufen zu konnen. Inzwischen war auch der Sohn angelangt und
schleppte ihn mit dem Nachbarn irgendwie nach Hause.

Der ansonsten starke, gesunde Bursche wurde so krank, daf} er drei
Tage nichts aft. Eine Woche lang fl68ten sie ihm nur Milch in den Mund.
In seinem hohen Fieber stief} er nur abgerissene Worte aus: nie ... sie
sollen mich so sehr schlagen ... ich werde nie mehr Teufel ... das Haus ist
voll ... wie viele sind es ... die Traufe ist voll von ihnen ... o weh, o weh ...
Die Hausleute erschraken ein bifichen: ob wohl ihr Haus voller Teufel ist?

Als er gesund wurde, fragten sie ihn, was er gesehen hatte. Der Bursche
erzihlte, das Haus sei voller langer, schwarzer Teufel gewesen. Sie waren
so grof}, daf} sie nur zur Hilfte gerimmt ins Haus pafiten. Sie waren ge-
nauso gekleidet wie sie im Spiel: ganz schwarz, auf dem Kopf einen hohen
spitzen Tschako, von dem eine lange weifle Feder herabhing. Auch ihre
Zihne waren lange weifle Federn. So viele sie waren, prigelten sie den

25 VersENny1 1901. 297.
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Burschen auf den Boden. Als es ihm besser ging, konnte er noch lange
nicht Arme und Beine bewegen. Sie lieflen ihn versprechen, daf} er nie
mehr die Teufel verspotte.

Das tinneprontis ‘Feierverderben’ war die Entweihung der christlichen Wiir-
de des Festes durch lautes Vergniigen und Tanz bzw. die Strafe fiir das Versiu-
men des Kirchenbesuches. Ein klassischer dichterischer Ausdruck der bis ins
Mittelalter zuriickreichenden und bis heute lebendigen Tradition, ja fast ihre
Zusammenfassung ist die Ballade Az sinneprontsk (Die Feierverderber, 1877) des
Bauernsohnes Jdnos Arany*. Die Sage kntpft sich in den lokalen Traditionen an
verschiedene Feste bzw. Festperioden. An die Variationen erinnern wir immer an
der entsprechenden Stelle.

Lajos Katona® macht aufmerksam? auf die direkte volksliterarische Quelle
(1764) der Arany-Ballade und des weiteren auf die Geschichte von Janos Taxo-
nyi und auf ihre Zusammenhinge mit der mittelalterlichen Erbauungsliteratur.?”
Auf der Suche nach weiteren Fiden wies Jozsef Balogh®® auf den kultisch ge-
prigten Totentanz bzw. der Beerdigung folgenden Leichenschmaus hin, deren
Ausarten zur Verurteilung durch die Kirche fiihrte.

Die uralte Form der Legende ist die Othbertus-Anekdote. Nach ihr tanzten
am Weihnachtsabend im 11. Jahrhundert in einer Stadt in Sachsen zur Zeit der
Messe, wahrscheinlich der Mitternachtsmesse, fiinfzehn Minner und drei Frau-
en im Friedhof an der Kirche, sangen weltliche Lieder und stérten damit den
Priester beim Gottesdienst. Dieser verwarnte sie vergeblich. Zum Schluf} brach
er in einen Fluch aus: Tanzt ein ganzes Jahr hindurch! Und so geschah es. Der
Koélner Bischof loste nach einem Jahr das and, mit der ihre Hinde miteinander
verflochten waren.

Spiter wurde die Sage erweitert: Sie tanzten auf Einflisterung des Teufels,
halb schon in die Erde versunken. Die Volksliteratur dichtet noch hinzu, daf$ der
Priester das Sakrament zu einem Kranken bringt. Die Voriibergehenden knieen
nieder, sie aber tanzen nur weiter und lachen.

Die Glaubenswelt und der Sagenkreis der Festentheiligung kniipft sich meist
dennoch an den auch der Toten gedenkenden Fasching: Die Jugend kann ihrer
ungebremsten guten Laune nicht Herr werden und tanzt in die heilige Fastenzeit
hinein, wenn sie sich bereits mit Bue und Verzicht auf Ostern vorbereiten mifite.

* Janos Arany (1817-1882) Dichter, Generalsekretir der Ungarischen Akademie der Wissenschaften.

* Lajos KaTrona (1862-1910) Folklorist, Philologe.

26 Katona 1900. 297.

27 Die Beliebtheit des Themas in der Volksliteratur zeigt, dafl es auch im 19. Jahrhundert erschien. Der
Titel einer in meinem Besitz befindlichen Variante: 4 helytelen és zaboldtlan Tinczolok, mellybez a lakodal-
mi és Kdana-Mennegzbbélieknek énckei kapesoltattak (Die unkorrekt und ungeziigelt Tanzenden, denen die
Lieder von Festmahlen und der Hochzeit zu Kana angefiigt wurden). Gedruckt von Kéroly Bittermann in
Szabadka 1867.

2 BaLoGH J6zsef 1924. 71. BaLogH Jézsef 1926. 113. Vgl. noch Morvay 1951, 73. Moser-Ratu 1964.
292, 477. Die Ofner Synode von 1279 verbietet, dafl das Volk im Kirchgarten oder in der Kirche selbst zu

tanzen beginnt.
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In der Gemarkung von Rdbahidvég feierten in der Foki Tscharda Midchen
und Burschen ihren Faschingsdienstagsball. Um Mitternacht horten alle zu
tanzen auf. Ein Paar allerdings tanzte weiter, alles Bitten war vergeblich. Am
Morgen des Aschermittwoch war es zusammen mit der Tscharda in der Erde
versunken.?

Ganz charakteristisch ist der Glaube der Slowaken von Privigye,*® dafl wer
am letzten Faschingstag stirbt, in die Holle kommt, weil der Himmel an diesem
Tag geschlossen ist.

In den Traditionen vom Ende des Fasching im Kom. Zala, vor allem im Ge-
biet Gocsej kommt oft der Meerettich als magisches, das Bose vertreibendes und
Ubel verhinderndes Mittel vor. Zwar finden sich in ungarischen Quellen keine
Parallelen dafiir, doch war der am Aschermittwoch geweihte Meerettich oder
eventuell Rettich im Mittelalter in Deutschland eine Sakramentalie,’! die aus
der Ordnung der priesterlichen Zeremonien verschwand und bis heute seine ar-
chaische Bestimmung bewahrt: Dem Volksglauben nach dient es und sichert es
die Frithlingserneuerung. Offensichtlich ist der den zu weihenden Osterspeisen
hinzugelegte Meerettich ebenfalls ein Rest dieser Praxis.

Im Dorf Piliskefs pflegte die Hausfrau Meerrettichsofle am Faschingsdiens-
tag zu kochen und die vier Ecken des Hauses gegen Ungeziefer und Ratten
damit zu bestreichen. In Go6csej wird der Loftel, mit dem dann der Meerettich
(die Sofle daraus) geriihrt wird, in den Hausgiebel gesteckt und im Frihling
auf das Getreidefeld zur Abwehr der Spatzenschiden gebracht. Der am Ende
des Fasching tbriggebliebene Meerettich wird um das Haus gestreut, damit die
Schlangen, also die Bésen und Schidlinge, das Heim vermeiden. Man bestreicht
mit ihm die Enden der Spundwand des Hausganges, anderswo die vier Ecken
des Hauses. Am Aschermittwoch betsreichen die weiblichen Familienmitglieder

ihre Fiifle gegen das Wundwerden, urspriinglich sicher gegen das Treten in einen
Zauber.*

2 Simon 1938. 222.

30 Szrancsik 1909. 360.

31 Uber die Meerrettich- und Rettichweihe am Aschermittwoch und anderswo (im Volksmund) am Tag des
,brandigen HI. Petrus“ (22. Februar — Cathedra Sancti Petri) s. Franz 1909.1, 392. Aus den Breslauer und
Naumburger Agenden des 15. Jh. Méglicherweise heiligte die Liturgie bereits eine archaische Volkspraxis.
32 Gonczr 1914. 236, 237.
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