Az iszlam kezdetei K 6zép-Azsiaban.
Szemelvények a Kutadgu Biligbdl

(DOBROVITS MIHALY)

AZ ISZLAM VALLAS ALAPJAI

Az iszlam a tradicionalis nagy vilagvallasok koziil a legfiatalabb. Az i.
sz. 7. szazad els6 harmadaban alakult ki, az Arab-félszigeten, Mohamed
proféta téritd tevékenysége hatasara. A muszlim hagyomany szerint Mo-
hamed 610-ben kapta meg profétai kiildetését, ezt azonban akkor még
nyilvanosan nem hirdethette. Minddssze neje és legkozelebbi hivei sze-
rezhettek rola tudomdst. 613-ban valt hivatalosan is ,kiild6tté”, s ezt
kdvetben 1éphetett fel nyilvanos igehirdetdként. A kezdetekben, egészen
624-ig, az iszlam igehirdetést nem tekintette 1j valldsnak, hanem abban
reménykedett, hogy az Arab-félszigeten nagy szamban €16 keresztény és
judaizalo arab torzsek elfogadjak 6t profétaként. Ennek kovetkeztében
624-ig Mohamed kovet6i naponta haromszor Jeruzsdlem felé imadkoz-
tak, a zsido6 jom kippur mintajara egy napot bojtoltek és teljes egészében
elutasitottak a pogany mekkai kultuszokat.'

A 613 és 622 kozotti kilenc évben Mohamed sziildvarosaban, Mekka-
ban tevékenykedett. Mekka varosa ebben az iddben a Kurajs torzs birto-
ka volt, maga Mohamed is e t6rzs alacsonyabb agabdl, a Banti Hasimbol
szarmazott. Tekintve, hogy Mekka kérnyékén semmiféle mezdgazdasagi
tevékenységet folytatni nem lehetett, a varos megélhetését a tranzitkeres-
kedelem (erre htizdédott az un. Témjénit, amely Jemen és Akaba kozott
haladt, s az an. tengeri Selyemut fontos eldgazasa volt), valamint szenté-
lye, a hires Fekete K6 (Kdba) és a Zamzam forrasa biztositotta. Mekka,
még pontosabban a mekkai szentély mar a poginy korban olyan zaran-
dokhelynek szamitott, amelynek meglatogatasa céljabol, az év harom
utols6 honapja soran a varos teljes békét nydjtott a kiilonféle, egymassal
rendszeresen hadban és vérbossziiban 4ll6 nomad arab térzsek tagjai-
nak. gy ezek tagjai szabadon felkereshették a varost, illetve, a szentély
védelmében, szabadon folytathattak kereskedelmi tevékenységet a falai
kozott. A szentély 6rz6je, a Kurajs térzs idosebbik agai ritualis és keres-
kedelmi monopoliumaik elleni kihivasnak tekintették Mohamed és hivei
tevékenységét. Az iildoztetések miatt Mohamed ¢és hiveinek egy része

' Az iszlam Korai éveire altalanos forrasaink: Simon 1967; Cahen 1989: 11-21.
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615-ben Abesszinidba (ma Etiopia) kisérelt meg attelepiilni. Az itteni ural-
kod6 ugyan joindulattal fogadta 6ket, azonban itt sem taldltak végleges
otthonra. Mekkéban az utan valt igazan tarthatatlanna a helyzetiik, amikor
elhunyt a Bani Hésim feje, Mohamed nagybétyja és egyben neveldje, Abt
Talib, s az ) nemzetségfo Aba Lahab csatlakozott a gazdagabb nemzetsé-
gek altal kezdeményezett kikozositéshez. Ezt kovetden dontotte el a Pro-
féta, hogy elfogadja a Mekkatol északra fekvo gazdag oazisvaros, Jathrib,
a ma mar csak Medina néven emlegetett telepiilés egymassal viszilykodo,
pogany és judaizalo torzseinek meghivasat. igy kovetkezett be 622-ben a
hidzsra (‘kivandorlas’), s igy kezd6dott a leend6 iszlam kozosség onal-
16 élete. A Mohamedet Medinaba koveté mekkai hivek igy kaptdk meg a
muhddzsir (‘kivandorl¢’) nevet, mig a Medinaban csatlakozd hivek neve
az anszdr (‘segitdk’) lett. Az Uj helyzetet a 922-es akabai szerzodés és 624-
ben kidolgozott ,,Medinai Alkotmany” rendezte. Ezzel vette kezdetét a le-
endo iszlam k6zosség, az umma kialakulasa.

Fontos hangsilyozni, hogy a jathribi oazis lakéi nem vallési vezet6t,
hanem békebirot és kozvetitét kerestek a Préfétaban, 6 azonban Medina-
ban még erésebben folytatta a maga igehirdetési és téritdi tevékenységét.
igy két fronton is kiizdenie kellett. Mekka, amelynek elékel6éi minden-
képpen el akartdk tiporni a varosbol elmenekiilt és az azt fenyeget6 Gjhi-
tieket, éppolyan fenyegetést jelentett, mint a Mohamed 4ltal eredetileg
szovetségesnek vélt harom judaizal medinai torzs. Ok hallani sem akar-
tak arrél, hogy a mekkai jovevényben az Oszovetség profétainak utodat
lassak. 624-ben kertiilt sor a végsé szakitasra. A Proféta hivei a badri csa-
taban vereséget mértek a mekkaiak Abu Szufjan vezette, nagy talerében
1évo seregére, s ezt kovetéen leverték a judaizalé Banu Kajnuka torzset,
vagyonukat lefoglaltak s el(izték 6ket Medinabol.

AZ 1SZLAM MINT ABRAHAM VALLASA

624-et tekinthetjiik annak az évnek, amelyben az iszlam 6nall6 vallas-
ként jelent meg. Mohamed radikalisan szakitott a zsidosaggal és a ke-
reszténységgel. Kinyilatkoztatta, hogy az 6 vallasa se nem a zsidosag,
se nem a kereszténység, hanem Abraham vallasa, aki tiszta egyistenhivo
volt. Az (ij doktrina szerint a mekkai Kéba szentély eredetileg Abraham
szentélye volt, amelyet a poganyok megszentségtelenitettek, de a muszli-
mok feladata, hogy az itteni kultuszt helyreallitsak. Szintén ekkor jelenik
meg az Uj vallas neve - az iszlam. Ezzel egy id6ben fordult a muszlimok
imajanak iranya Mekka és a Kaba szentély felé Jeruzsalem helyett, az
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imak szamat haromrdl 6tre emelték, illetve az egynapos bojtot felvaltotta
az iszlam holdév nyolcadik honapjaban, Ramadankor megtartott egész
hénapos bojt. Az iszlam hagyomany szerint e honapban kapta meg a ki-
nyilatkoztatast Mohamed.

A KORAN

Mohamed egész profétai tevékenysége soran folyamatosan érkeztek hozza
az isteni sugallat és a kinyilatkoztatas elemei. Ezeket, az iszlam hagyo-
many szerint, Gabriel arkangyal hozta el Mohamednek, aki nyilvanosan
hirdette azokat. Gabrielt egyébként az iszlam hagyomanya a szentlélekkel
azonositja. A Koran fejezetei igy két alapvetd részre oszthatok, a révidebb
és elsdsorban buzdito jellegli mekkai szirakra (ezek tobb alcsoportra bont-
hatdk), illetve a foképp a mindennapi életet szabalyozd, térvény jellegl
medinai szurdkra. Maguk a muszlim vallastudésok is elismerik, hogy a
megfelel6 sugallatok ebben az aktualis helyzetben érték a profétat. Az isz-
lam tanitas szerint a Koran nem egyszeriien ,;szent kényv”, hanem maga
az isteni kinyilatkoztatas , amelyet Allah parancsara egy toll még a vilag
teremtése el6tt felirt az ,,6stablakra”. A Koran tehdt mar a vilag teremtése
elott létezett, 6rok €s megvaltoztathatatlan, kritikaval nem illethetd iste-
ni kinyilatkoztatas. Az iszlam tradicié szerint a profétak szama végtelen,
igy eleve elfogadjak az 6szdvetségi, s egyes irdni szerz6k a zoroasztrianus
profétakat is, de négy kinyilatkoztatast kapott profétat emelinek ki: Mozest
(Muszd), aki a Térat, Davidot (Ddvud), aki a Zsoltarok konyvét, Jézust
(Iszd), aki az Ujszovetséget, végiil Mohamedet (Muhammad), aki a Korant
kapta. Az iszlam hagyomany szerint Mohamed igehirdetése valtozatlanul
hagyta a korabbi kinyilatkoztatasok tdrténeti elemeit, vallasi rendelkezé-
seit azonban végleg eltorolte. Eppen ezért, a muszlimok szamara a Koran
a legvégso érv, amellyel szemben barmiféle érvelés hatastalan. A hivé leg-
feljebb csak a helyes értelmezését keresheti.

Mohamed és hivei, hosszas haboruskodas utan, 630-ban arattak vég-
s6 gybzelmet a mekkai pogényok felett. Ez a haboru egyébként fontos
mellékhadszintere volt a kés6-6kor utolsé nagy habordjanak, amely a
kelet-romai (628-t0l bizanci) és a perzsa hatalom kozott zajlott. Ebbe
a haboriba az altaji népek koéziil az avarok a perzsék, a (nyugati)tir-
kok pedig a bizanciak oldalan kapcsolddtak be. Ez a hossz(i és mindkét
birodalomnak iszonyd vérveszteséget okozd haboru készitette eld azt a
helyzetet, hogy a Proféta halala (632) utan két évvel megindulé muszlim
hoéditasok oly kénnyen bantak el mindkét nagyhatalom seregeivel.
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AZ ISZLAM MINT VALLASI ES POLITIKAI TRADICIO

Az j vallas és kovet6i el6bb valtak egy vilagbirodalom uraiva, mintsem
vallasuk kidolgozott hittételekkel, klasszikus teoldgiai és vallasjogi rend-
szerrel rendelkezett volna. Amig a Préféta mikodése tartott, addig 6 a
maga személyében egyesitette az isteni akarat evilagi megnyilatkozasat, a
vallasgyakorlat €s a mindennapi élet mintajat és a kialakulé muszlim ko-
zbsség (umma) politikai vezetését. E minta kozvetlen kovetdi pedig ,,tar-
sai” voltak, akiket a mekkai attelepiilok €s a medinai parthivek alkottak.

A torténeti hagyomany Ggy irja le a Mohamed halalat kovetd kis hijan
harom évtizedes (632—661) korszakot, mint az ,,igaz kalifak” idészakat.
Ez a korai aranykor azonban olyan hatalmi harcokto6l volt terhes, ame-
lyek eldidézték a vallas tobb dgazatra szakadasat. E hatalmi harcok két
kozponti figuraja Aisa, a Proféta legfiatalabb felesége és unokadccse, Al
voltak. Aisa el6szor sajat édesapjat, a Proféta egyik legkorabbi mekkai
parthivét segitette hatalomra. Abii Bakr uralmat (632-634) kévette Omar
(634—644) kalifatusa, aki alatt az iszlam hdditasok aranykora megkezd6-
dott. Omar utoda, az idés Oszman uralma (644—656) alatt rogzitették a
Koran sz6vegét. E harom kalifa tdmaszai a mekkai attelepiilok voltak.
Veliik szemben élltak azok, akik szdmdara a Proféta csaladja jelentette az
uralom folyamatossagét. Az § jeloltjiitk kezdetektol fogva Ali (656-661)
volt, a Préféta unokatestvére, s egyuttal kedvenc, még az els6 feleségé-
0l sziiletett lednya, Fatima férje. Amikor Oszman 656-ban merénylet
aldozataul esett, a kovetkezd kalifa Ali lett. Az ellenpart azonban nem
adta fel, s Alit megvadoltak a merénylet megszervezésével. Vérdijat k-
veteltek tole, s uralkodasra alkalmatlannak nyilvanitottak. Ali ugyan le-
gybzte az Aisa altal vezetett mekkai partot, azonban Sziffinnél nem tudta
legy6zni az ellenpart uralkodojeldltjét, Muavija damaszkuszi kormany-
zOt. Miutan beleegyezett abba, hogy kettejiik iigyében dontdbirosag
itélkezzék, fanatikus parthiveinek egy része szakitott vele, s kivonult a
taborabol. Ok lettek az iszlam legradikalisabb, mindenféle hierarchiat el-
vetd szélsdsége. Miutdn Ali szétverte Oket, bosszit eskiidtek, hogy Alit,
Mudvijat s az 8t tamogaté egyiptomi kormanyzot, Amr b. Aszt egyarant
megolik. A harom tervezett merénylet koziil azonban csak egy volt sike-
res. Ennek Ali volt az dldozata. Igy az egyediil maradt Muavija hatalma
megszilardult, s megkezd6dostt az Omajjad kalifatus hataima (661-750).
Ali emléke pedig hosszu ideig csak hivei szivében élhetett tovabb.
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A kalifatus és imamdtus

A Proféta halalat kovetden kialakult rendben az 0 hatalom fejei egyszer-
re voltak a Proféta utddai, azaz kalifék, a k6zosség katonai parancsnokai,
valamint vallasi vezetdi. Ezzel is jelképezve, hogy az iszlam egyszerre
vallasi, katonai és politikai egység. A kalifa nem 6nkényesen uralkodott,
koteles volt a kozosséget a Proféta gyakorlatanak és hagyomanyainak
megfelelden iranyitani. A kalifat formalisan a kozosség fogadta el veze-
téul, gyakorlatilag azonban a dinasztikus elv érvényesiilt. Ali hivei vi-
szont tagadtak ezt a rendet. Allaspontjuk szerint Mohamed halala utan a
vezetSi karizma Alit és Fatimatdl sziletett férfi utddait illeti meg, 6k Al-
lah kivalasztottjaiként iranyitjak a kozosséget. Ez a kivalasztottsag akkor
is érvényes, amennyiben azt a vilagi életben nem sikeriil érvényre juttat-
ni. E vezet6k minddssze az imam cimmel illették magukat. A két kozos-
ség kozotti szakadas akkor valt véglegessé, amikor — apja parthiveinek
biztatdsara — Ali és Fatima ikerfiai, Haszan és Huszajn koziil az ifjabb,
Huszajn megkisérelte, hogy visszahdditsa apja 6rokét. A donté iitkozet-
re 681-ben, a mai Irak teriiletén fekvd Kerbela varos mellett keriilt sor.
Muadvija fia, Jezid csapatai szétverték Huszajn gyenge seregét, s maga a
vez€r is aldozatul esett. Ekkor valtak ki a kozosségbdl Ali hivei, a siitak.
Meg kell jegyezniink azonban, hogy a két k6zosség altalaban békésen élt
egymas mellett. A torténelem folyaman a siitak is tobb agra oszlottak.

A szunnita iszlam jogi iskoldi

Mivel a szunnitak elvben a profétai hagyomany szerint rendezték be min-
dennapjaikat, az Abbaszidak hatalomra keriilése (750) utan nem csak a
hiteles hagyomany 8sszegyijtése valt kiemelkedéen fontossa, de a min-
denapi vallasgyakorlat és a jogrendszer szabalyainak rogzitése is. igy
(megjelenésiik sorrendjében) négy elfogadott vallasjogi iskola alakult ki,
a hanafi, a mdliki, a sdfii és a hanball.

Az Abbészida forradalmat (750) kdvetden az iszlam keleti és nyugati
vidékei eltéré modon és titemben fejlodtek. Az iszlam vilag keleti vidé-
keit uralo Abbaszida kalifatus, amelynek 0j székhelye is keletre, Bagdad-
ba keriilt, fokozatosan atvette a régi irani allameszme hagyomanyait. Ez
a folyamat csak tovabb erdsodott a birodalom északkeleti hatarvidékén
kibontakozd perzsa reneszansz folyamataval. Ez a folyamat egy t6rok
eredet(i katonadinasztia, a szeldzsukok hatalomra keriilésével (1055) tel-
jesedett ki véglegesen (Frye 1955: 137-143, Inalcik 1973: 67-68, Frye
2000:104-230, Hitti 2002: 294-296, 473—-480).

A 9-11. szazad az iszlam teoldgia és a kalifatus torténetének egyik leg-
valsagosabb, ugyanakkor legtermékenyebb id6szaka volt. Ibn Hanbal
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(megh. 855) mitkodésével nemcsak a szunnita jogi iskolak kialakuldsa fe-
jez6dott be, de egyuttal a szunnitizmus egyik alapjaul szolgal6 ,,négy igaz
kalifa” fogalma is ekkor jelent meg. Ibn Hanbal volt az a teologus, aki a
siitak altal kivalasztottnak, az ortodoxia hivei szemében viszont bitorlénak
tartott Ali szdmara megtaldlta a helyet az iszldm szunnita agaban: Ali a
négy ortodox kalifa egyike, de nem kivalasztott (Nagel 1994: 126-133).
Ez nyitotta meg az utat a szunnita ortodoxia végleges kiforrasa felé.

A teologia megszilardulasa nem jelentette ugyanakkor a szunnita kalifa-
tus megerdsodését. Eppen ellenkezdleg, ez a korszak volt a tantja a kalifai
hatalom meggyengiilésének. A magukat kalifanak tekint6 egyiptomi Fati-
midéak hatalomra kerlilése (909) és Andaltzia teriiletén hatalmat gyakorld
Omajjad dinasztia uralkoddja, I11. Abdarrahman (912-961) 6nallé szunni-
ta kalifatusa végképp megsziintette az iszlam vildg — régéta csak forma-
lis — politikai egységét. Sulyosabb kdvetkezményekkel jart, hogy 945-ben
maga a kalifai tron is egy siita dinasztia, a Bljidak protektoratusa ala kertilt
(Hourani 1991: 3841).E valtozasok is eldsegitették, hogy az 1040-ben
megindul6 szeldzsuk hddités, amely 1055-ben elérte Bagdadot, ujjaszer-
vezhesse a szunnita kalifatust. Az 0], ,,keleti” iszlam alapja ezentdl az arab
teoldgia, a perzsa adminisztracio és udvari kultlira és a torék katonasag
egyuttmiikddése lett (Golden 1992: 216214, Frye 2000: 104230, Hitti
2002: 294-296, 473—480). Az uj hatalom nemcsak politikailag igyekezett
konszolidalni a keleti kalifatust, de teoldgiailag is. Ezt a feladatot a rend-
szeres iszlam teoldgia megteremt6je, Imam Gazali (megh. 1111) vallalta
magara (Nagel 1994: 171-174, 192—193, 200-204, 245-246).

AZ ISZLAM MINT ZART RENDSZER

Az iszlam, kialakuldsétdl kezdve egyszerre istenélmény, vallas, jog €s
életmodbeli szabalyok dsszessége, amelyektol a hivo elvben nem térhet
el (Goldziher 1965: 886a—887b, Klein 1971%). A lassan kialakul6 — és
korantsem egységes — iszlam teoldgia legfeljebb annyi szabadsagot ad a
hivonek, hogy megkereshesse azokat a médokat, amelyeken keresztiil e
szabalyoknak a legjobban tud megfelelni (Hourani 1991: 62—65, Nagel
1994). A teoldgia fejlédése abban is kulcsfontossagh, hogy az (elmélet-
ben) egységes kalifatus teokratius allamrendjének felbomlasaval, s a de
Jacto vilagi, a helyi katonai elitek uralta allamok megjelenésével, a val-
lastuddsok rendje és annak tekintélye maradt a hatalom egyetlen legitim
ellensalya (Hourani 1991: 143~144, Repp 2000: 801b).
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AZ ISZLAM MINT ,,SZERZODESES HATALOM”

A képet tovabb szinesiti, hogy az elvben teokratikus, de gyakorlatban
kényszerlien evilagi hatalomgyakorlas elfogadasa az iszlam hagyomany-
ban az uralkod6 és kovet6i kozotti kolesénds szerzddésen alapul. Ez az
aktus a birodalom vallasi, vilagi és katonai elokeléinek hiiségfogadal-
mabdal, illetve a tronra 1ép6 uralkodé ajandékainak elfogadasabol allt.
Az igy 1étrejovo szerz6dés, melyet elméletben nem kisért kotelezod cere-
monia, mindkét felet kételezte. Az uralkodét arra, hogy az isteni igazsa-
gossag szellemében vezesse népét, az alattvaloit pedig arra, hogy foga-
dalmuknak megfelelé6 modon kovessék az Gtmutatasait. Ez a fogalom a
mai napig megkeriilhetetlen legitimaciés eszkdz az iszlam hatalomgya-
korlasban, s [ényegében a vezetd és a vezetettek kozotti személyes hliség
és személyes kapcsolat forrasa.

Ahol a dinasztikus elv nem miikodott, a szerzédéses hatalom birtokosa
a karizmatikus vezetd lett, olyasvalaki, aki személyes tekintélye €s befo-
lyasa, valamint a mogotte allo csaladi és politikai erék hatterében el tudta
magat ismertetni (Picard 2002: 402-b-403b). Amig nem élt vissza ko-
vetdi bizalmaval, hatalmat gyakorlatilag élethossziglaninak tudhatta, bar
ezt a megbizatast idorél idére nyugati mintara rendezett valasztasokkal
is meg szokas erdsiteni. A sikeres vezetd hatalma, adott esetben, tovabb
is adhat6 volt, illetve ma is az.

AZ ISZLAM ES A DZSINGISZIDA HAGYOMANY

A fentiekb6l nyilvanvaldan kévetkezik, hogy a szunnita iszlam — szem-
ben a kényviinkben nem targyaland¢ siita iszlammal — elvben nem is-
meri a dinasztikus kivalasztottsag fogalmat. A gyakorlat azonban, ahogy
mas kérdésekben is, ezen a téren is feliilirta a vallas rideg szabalyait.
Az iszlam hivét az esetek tobbségében haromirany lojalitds kototte: val-
lasdhoz €s uralkoddjahoz fliz6do elkotelezettségén tul a sajat térzséhez,
illetve szitkebb regionalis kozosségéhez kotddott, bar ezt az utdbbit a
vallas elvben helytelenitette, gyakorlatilag viszont altalanosan elfogadott
gyakorlat volt, s ma is az (Hourani 1991: 83-146, Khoury - Kostiner
1990). A torzsi és regionalis kotodések beépiilésével ezek hagyomanyos
szokasjoga, illetve a hagyomanyos becsiiletkddex is beépiilt az iszlam
mindennapokba, s gyakorlatilag a tételes iszlam joggal egyiitt szaba-
lyoztdk a mindennapok életrendjét (Hourani 1991: 113, 161). Az é4llam
viszont szabalyrendeletekkel igyekezett rendet tartani az élet azon terii-
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letein, amelyet a vallasjog vagy szokasjogok sem szabalyoztak (Inalcik
1973: 70-75, Linant de Bellefonds 1978: 556b).

A mongol hoditds sordn a dinasztikus elv hatdsa csak tovabb erdss-
dott. Az iszlammal eredetileg szemben 4all6 mongol uralkodok, illetve a
Dzsingiszida-dinasztia kiilonféle agai, eltérd litemben, de elébb-utébb
megtalaltak az utat az iszlam iranyaba. (Ez aldl csak a dinasztia kinai,
késdbb Mongolidba visszaszorult 4ga jelentett kivételt, 6k a buddhista
tradiciot fogadtak el.) A dzsingiszida dinasztikus €s a torzsi hagyomany,
valamint az iszlam vallas sajatos keveredése hatdrozta meg a 18-19, sza-
zadig e régiok politikai képét. A dzsingiszida tradicid hatdsa oly erés
volt, hogy lényegében szervesen olvadt 6ssze az iszlammal, szorosan ki-
kegészitve annak kovetelményeit.?

AZ ISZLAM KOZEP-AZSIABAN

751-ben vilagtorténeti jelentdségii csata zajlott a dél-kazahsztani Talasz
folyé mellett. A lazongasok sujtotta Kinanak egy 0j, vilagbirodalomra
tord ideologiaval, a héditd iszlammal kellett megmérkdznie. A tama-
do arabok a torok karlukok és a tibetiek segitségével legyozték a ki-
nai sereget, az iszlam megvetette a labat K6zép-Azsiaban. A kulturlis
valasztovonal ezutan évszazadokon keresztiil itt hiizédott a kinai és a
muszlim civilizacid kozott. A teriilet a bagdadi kalifdtus fennhatdsaga
ala keriilt, tényleges ura azonban a kalifatustol névleges fliggésben allo,
irani eredeti Szamanida dinasztia (819-1005) volt, amely egyuttal az
iszlam steppevidéki terjesztésének feladatat is magéra véllalta. Rajtuk
keresztiil tért meg a tor6k Karahanidak dinasztigja is. A Karahanidak az
Ujgur Birodalom bukésa utan (840) a tiirk birodalmi hagyomany egye-
diili letéteményeseiként a karlukok vezetésével emelkedtek fel. Kozponti
szallastertletiik a Balhas-t6tol délre, a Hétfolyd vidékén fekiidt, a Csu és
a Talasz foly6 mentén, de kiterjedt a mai Kazahsztan dél-keleti, valamint
a mai Kina Hszincsiang Ujgur Autoném Teriiletének nyugati részeire is.
F6 kdzpontjai voltak: Balaszagun (romvaros a mai Kirgizisztan teriile-
tén, Tokmak varos meliett), Taraz (ma Kazahsztan) és Kasgar (ma Kina).
A karahanida uralkodok koziil elséként, a 10. szazad elején Szatuk Bugra
kan tért at, és nyilvanitotta allamvallassa az iszlamot (Vasary 2003: 109).
A kozépazsiai térokség iszlamizacidja szorosan 6sszekapcsolodott a Ka-
rahanidak politikai ambiciodival, akik kulcsfontossagu szerepet jatszottak

2 Részletesen, lasd: Biran 2007.
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a Szamanida hatalom bukésaban is (Golden 1992: 192-194, 211-216).
A bels6 anarchiatol gyotort Szamanidék egy csoportja a Karahanidakhoz,
egy masik csoportja a tordk eredetli afganisztani katonadinasztidhoz, a
Gaznevidakhoz fordult segitségért. A Karahanidak 992-ben elfoglaltak
Buharat, a szdmanida emir székhelyét, majd meghdditottak a kozép-azsi-
ai oazisvarosokat, a muszlim kultira fellegvarait. 1041-ben a Karahanida
birodalom két részre szakadt. A keleti rész a Hétfolyo6 vidékét, a Talasz
foly6, valamint Kasgar és Fergana kornyékének nagy részét foglalta ma-
gaba. Févarosa Balaszagun volt. A nyugati részt Transzoxéania és Fer-
gana kisebbik része alkotta. A birodalom keleti felében, Kasgarban és
Balaszagunban viragzott fel az a kultira, amelyben 1069/1070-ben meg-
sziiletett a torok népek legrégebbi muszlim irodalmi emléke, a Kutadgu
Bilig ‘A hatalmat ad6 tudas’.?

A hatezer hatszaznegyvenot versparbdl allé munka tulajdonképpen
fejedelmi tiikor, melyet a karahanida uralkod6, Tavgacs Bugra kan ka-
marasa, Juszuf Hassz Hadzsib Balaszagiini alkotott. Didaktikus céllal
késziilt, parbeszédes formaban irodott. A négy beszélgetd mind szimbo-
likus személy, s mindegyikiik egy-egy alapelvet képvisel. Az igazsagot
az uralkodo, Kiin Togdi (‘Felkelé6 Nap=felkelt a Nap’); a szerencsét a
vezire, Ay Toldi (‘Telihold=kiteljesedett a Hold’); az értelmet a vezir fia,
Ogdiilmis (‘Dicsért’), a végzetet a vezir testvére, az aszkéta Odgurmis
(‘Felébredt’) testesiti meg. A beszélgetések témai az uralkodoi hatalom-
mal, a birodalom igazgatasaval €s a mindennapi élet problémaival kap-
csolatosak, mint pl. a jotétemények és a tudas hasznossaga; a birodalom
joléte; az uralkodo, a vezir €s az udvari emberek kell6 tulajdonsagai; az
uraknak vald szolgalat rendje és a szolgakkal valo banasmaod; az drokké-
valdsag elnyerése; a hazassag €s gyermeknevelés kérdései; etikett, visel-
kedési normak stb. A valaszokbol kibontakozik el6ttiink a kor szemlélete
a birodalom kormanyzasarol, a hitrél, életr6l-halalrdl €s a végzetrol.

A miinek harom kézirat-masolata maradt fenn: a bécsi, a ferganai és a
kair6i. Ezek koziil a bécsi ujgur irdsos,* a masik ketté arab betiis. A sz6-
veg Vambéry (1870), Radloff (1890), Resit Rahmeti Arat (1947) illetve

3 Bér a szoveg cimét altalaban "Boldogsagot ado tudas™ formajaban szokas forditani, Dankoff
korabbi vélemény¢t elfogadva ugy véljilk, hogy a jelen cimben az 6torok kut ‘szerencse, uralkodoi
hatalom’ értelemben forditando. A kut tovabbi jelentéseire, lasd az Egkultusz cimii tanulmanyt e
kotetben.

4 Jollehet a Karahanida Birodalomban egyarant hasznaltak az ujgur és arab irast, a Kutadgu
Bilig ujgur irasos valtozata sokkal késébbi. 1439-ben, Heratban késziilt, eloképe egy arab betiis
kézirat volt. A két arab irasos masolat korabbi, feltehetden a 13-14. szazadban késziiltek.
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Mustafa S. Kagalin (URL1) kiadasaiban ismert, angol nyelvii forditasa
Robert Dankoftnak (1983) kiszonhetd.

A szdveg teljes egészében 6nallo, torok nyelvh alkotas, elézménye
vagy parhuzama a korabeli arab—perzsa irodalomban nem mutathaté ki,
bar a szerz0 a sajat elészavaban hivatkozik kinai és perzsa forrasokra.
Valo igaz, hogy az iszlam keleti teriiletein a 10. és 11. szazadban szii-
lettek — altaldban a régi perzsa hagyomanyra hivatkozé — kirdlytiikrok,
de ennyire szofisztikalt, a vallas €s a vilagi uralom kérdéseit részletesen
targyalé munka nem all rendelkezéstinkre.

A munka altalunk kivalasztott szakasza nem csak tokéletes torok ver-
selésével hivja fel a figyelmet, hanem azzal is, hogy szerzbje nyilvanva-
l6an a korabeli szunnita ortodoxia képviselgje is volt. Célja az lehetett,
hogy az iszlam ortodoxia tanitasait népszeriisitse a neofita torokségben.
Kiemelendé, hogy a széveg melldzi az arab terminoldgiat (az egész mi-
ben szaz koriili az arab és perzsa eredetir szavak szama), illetve azt pon-
tos torok nyelvi kifejezésekkel adja vissza. Még olyan alapszavakndl
is, mint pl. Allah, mennyorszag, pokol, 6rdég, angyal, bojt, ima, az arab
helyett a t6r6k, bayat/tengri, ucmaq, tamu(g), yek, vagy a perzsa feriste,
ruza, namaz megfeleloket hasznalja. Ebben eltér a késébbi torok musz-
lim vallasi szovegekt6l, amelyek altalaban valtoztatas nélkil megorzik
az arab nyelvil iszlam vallasi kifejezéseket. Mindez azt mutatja, hogy
a Kutadgu Bilig keletkezési idejére kiforrott t6r6k vallasi terminologi-
aval rendelkezett a kdzép-azsiai torokség. Szemelvényiink csak a beve-
zet6t tartalmazza és alapvetden eltér a fenti témaktol. F6 vezérfonala — a
kikristalyosodo6 szunnita ortodoxia istenfelfogasanak megértetése — Asa-
ri tanitdsan alapul. Asari szerint Isten méltosagaval nem fér 6ssze, hogy
a hivé az 6 tulajdonsagait (ndtdiglik), illetve cselekedeteinek folyamatat
(qali gqanca) kutassa. Asari, illetve az 6t kovetd teolégusok ezt az arab
bila kayfa (‘Ne kérdezd hogyan!’) formulaval fejezték ki.>

Az alabbi szemelvénybdl egy ex nihilio, azaz semmibdl teremt6 [sten
képe bontakozik ki, aki a foldet, a mennyet, az égitesteket és az é161é-
nyeket teremtette. Nincs sziiksége senkire, de mindenkinek sziiksége van
r4. Hatalmas, mindenhat6 és orokkévalé. O a taplalo, és 6 a megbocséj-
t6. O az igazsag. Mindeniitt jelen van, minden titkok tudéja. Egysége
(egyediilvalésaga?) emberi ésszel fel nem foghato, ezért nem kell firtatni
tulajdonsagait. Hittel és szivvel kell elfogadni &6t. A bevezetd rész a Ko-
ranbdl sz6 szerint, vagy szabad forditasban atvett idézetekre épil. Ezért

5 Teljes nevén Abu l-Haszan al-Asari (873/874-935), muszlim teologus, a szunnita asarijja
irdnyzat megalapitoja (Nagel 1994: 143-153, Abrahamov 1995).
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a szemelvényben Simon Robert forditasaban (1987) megadtuk a Koran
megfeleld szarait. Juszuf Hassz Hadzsib azonban nem szolgai médon
idézett beldlik, hanem lényegiiket térokre atiiltetve és atkoltve kimagas-
16 irodalmi miivet hozott létre, mellyel megvetette a k6zép-dzsiai musz-
lim irodalmi nyelv alapijait.

Végezetiil, kétségeinket kell kifejezniink a Kutadgu Bilig angol fordi-
tojanak azon megjegyzésével kapcsolatban (Dankoff 1983: 1), hogy e
munka valamiféle koztes allapot lenne a hagyomanyos t6rok kultara €s
az iszlam vilaglatas kozott. Eppen ellenkezéleg, ugy véljik, hogy kifeje-
zetten a szunnita iszlam vilaglatas propagandajaképpen jott 1étre.

Szemelvény a Kutadgu Biligb6l°
(IKB)

bismi’llahi’r-rahmani’r-rahimi
tdpri azza wa jalla 6gdisin aytur

1. bayat ati birld’ soziig basladim
toriitgidn egidgén kaciirgédn idim

2. 6kui§ 6gdi birld tiimén min sédna
ugan bir bayatqa anar yoq fina

3. yagiz yer yasil kok kiin ay birlé tiin
toriitti halayiq 6d tidldk bu kiin®

4 tiladi toriitti bu bolmi§ qamug
bir 6k bol tedi boldi golmi% qamug’®

A kegyes és konyoriiletes isten
nevében A magasztos Isten dicsé-
retét mondja:

1. Szavamat kezdem az Isten nevével,
teremtd, taplald €s megbocsajtd
Uraméval.

2. Szamtalan dicséret és tizezer aldas
érje az Urat, akit nem ér az elmulas.

3. Teremtett barna foldet, kék eget,
napot, holdat s &jt,

teremtett lényeket, s idok és év-
szakok menetét.

4. Akarta s teremtett, igy lett min-
den egész,

lett minden, amit Ohajtott, csak
annyit mondott: ,,Legyél!”

¢ A szemelvény a ferganai kéziraton alapul. A bayat ati birld kezdetii els verspart Arat egy

masik kéziratbol emelte be (Arat 1947: 17-20).

7 Az arab Bismi'llah ‘Isten nevével’ forditasa. A Kutadgu Bilig verseinek a Koran sziraival
valo Osszevetésekor (Eker 2006) munkajara tamaszkodtunk.

* Oaz aki megteremtette az ¢jszakat és a nappalt és a Napot ¢és a Holdat.” (Koran 21:33)

* Az 0 parancsa— ha akar valamit — az, hogy azt mondja nekik: ,Légy! ““ —és az lesz. (Kordn 36 :82)
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5. gamug bar¢a munlug téritilmisi
munt yoq idi bir agar yoq esi'®

6. ay drklig ugan méni mupsuz bayat"
yaramaz sénindin adinqa bu at

7. ulugluq sana ol badikliik sana
sénindin adin yoq sana tu§ tina"

8. aya ber birikm#z sana bir adin
gamug a3nuda sin sén 6ndiin kedin

9. saqi$qa qatilmaz sinin birlikin
tlizli ndnka yatti bu arkliglikin'

10. seziksiz bir 6k sdn ay ménii 4¢0
gatilmaz qarilmaz saqi$qa sacii

11. ay i¢ tad biligli** ay haqqu’l-yaqin's
kdziimd4i yiraq sdn koniilka yaqgin

12. barin balgiiliig sén kiin ay tég yaruq
natiglikkd yatgi konil 6gdd yoq

5 Minden, mit teremtett, nélkiile kevés,
O paratlanul Egy és teljesen egész.

6. O hatalmas Ur, tkéletes Orskkévald,
mast igy szolitani nem lehet mélto.

7. Te vagy a hatalmas és te vagy a nagy,
Nincs mas, ki hozzad mérhet6 lenne.

8. Nem csatlakozik hozzad senki mas,
tiéd a kezdet és a vég.

9. A te egységed fel nem mérheto,
az akaratod mindent atfogo.

10. Biztosan Egy vagy te, 6 6rok Isten
Nem lehet, hogy ebben tévedés legyen.

11. O, belst és kiilsét ismerd, 6
bizonyos Igazsag;

Tavol vagy a szememtél, de lel-
kemhez kézel.

12. Léted bizonyos, mint a nap és
a hold fénye,

de tulajdonsagaid esziink meg
nem érti.

' Dankoff forditasaban: ,,All things that come into being are dependent on Him, He alone
depends on no one and has no associate” (1983: 39).

" drklig ugan mdyi mupsuz Istennek négy jelzdje: ‘hatalmas, mindenhatd, 6rokkévalo, akinek
senkire sincs szitksége’

2 1us tdnd szokett6zés, helyesen s 1y lenne, a sz6végi-a feltehetéen a rim kedvéért keriilt oda.
A 520 eredeti jelentése “egyensily’ (Eker 2006: 108). ,,Es senki sem foghat6 hozza.” (Koran 112:4)

13 ,,Allah mindenek felett hatalmas.” ,,Es 6 mindenek felett hatalmas.” (Koran 2:20, 5:40, 64:1)

+ Oazelsbésa végsd, s akilsé és a belso. O minden dolog tudoja.” (Koran 57:3)

'S A haqqu’l-yaqin a megismerés legmagasabb fokat jelenti, amikor nemcsak tudjuk, latjuk, de

Osszes érzékszerveinkkel tanii vagyunk valaminek.
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13. n4 drsddin &rméz sénir birlikin
nd drsélérig sén torittin sanin'®

14. gamug sén toriittiin nd drséldrig
yoqadur ni drsd sén 6k sin tirig"’

15. toriitgén barina toriitmis tanuq
térimis iki bir tanuqi anuq

16. anin oq3agi yoq azu minzigi'®
nétdglikkd yatméz haldyiq o6gi

17. yorimaz nd yatmaz udimaz odug"
nd minzig nd yanzag koétiirmiz
bodug

18. kedin 6ndiin drméiz ni soldin
onun .
nd astin ni uistiin né otru orun?®

19. orun ol toriitti orun yoq anar
aninsiz orun yoq biitiin bol munar

16

7
18

¥ Vagyis mindenitt jelen van.
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13. Semmibdl nem szarmazik a te
egységed,
Minden dolog a te teremtményed.

14. Minden dolog, ami teremtményed,
elpusztul egyszer, tiéd az 610k €let.

15. A teremtd létének tandja mit
teremtett,
a teremtett Kettd — az Egy tanGja
nyilvan.

16. Nincs hozza hasonld, sem pe-
dig ra emlékezteto,
Tulajdonsagait fel nem fogja a te-
remtmény elméje.

17. Nem jar, s nem fekszik, nem
alszik almot,
nincs testi képe vagy hasonmasa.

18. Nincs 6 hatul vagy el6l, sem
balra vagy jobbra,

alulrol, vagy folul, vagy épp ko-
zéptajon.

19. Nincs sziiksége helyre, hiszen
6 teremtette,

de nélkiile nincs hely — vésd ezt
az eszedbe!

-Allah minden dolog teremtdje.” (Koran 39:62)

»Minden dolog pusztulasra van itélve, kivéve az 6 orcajat.” (Koran 28:88)
,,Nincs semmi, ami hozza hasonlo lenne.” (Koran 42;11)

:Nem vesz rajta erdt szendergés, sem alom.” (Koran 2:255)



20. ay sirqa yaqin ay koniilkd adiz
tanuq ol sana baréa siirit badiz

21. toriittiip tim&n min bu sansiz tirig
yazi tag taniz kotki opri yirig

22. yasil kok bazidin timédn yulduzun
gara tiin yaruttun yaruq kiindiiziin??

23. uCugli yorigli tinigli ndc¢a?
tirilgli sdnindin bulup yer i¢4

24. 4diz ars$ta altin sdraqa tagi
tiizii bar¢a munlug sana ay idi?*

25. aya birka biitmis tilin birld 6g
konil butti $8ksiz amul tutgil 6g

26. nataglikka kirma kiidazgil kol
barina biitiin bolgil amrul amul

20. Minden titkok tudéja, lel-
kiinknek oly magas [Isten]

rolad tantskodik minden forma és
képms.

21. Teremtettél szamtalannal is
tobb él6lényt,

Sikot, hegyet, tengert, dombot és
arkot.

22. A két égre végtelen csillagot
festettél,
sotét éjjelt igy vilagos nappa tettél.

23. Minden, mi lélegzik, repiil
vagy jar, 1étét t6led kapta.

24. Az égi tronusodtdl a lenti por-
szemig,

minden, mi van, Uram, terad va-
gyakozik.

25. O, akik az Egyben hisztek,
nyelvetek dicsérje 6t,
ha szivetekben nincs kétség, el-
métek tartson pihendt!

26. Ne kérdezd, hogy milyen 6,
inkabb figyeld lelkedet,

hiteddel érd el tiszta lelkiismere-
tedet!

1 _Mondd: ,,Az kuldte le ezt [a Korant], aki tudja a titkot az egekben és a foldon.” (Koran 25:6)

2 Folékesitettik a legalso égboltot a csillagok ékességével.” (Koran 37:6)

B Az €él6lények felosztasa repllo, jaré 1ényekre a torok nyelviorténetben ismert jelenség, mely-
nek eredete a Koranra vezethetd vissza (Eker 2006:115). ,,Nincs allat a f8ldon, sem szamyaival
repiild madar, amelyek ne alkotnanak hozzatok hasonld kézosségeket.” (Koran 6:38)

# _Allah nem szorul senkire, ti azonban szegények vagytok.” (Koran 47:38)
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27. qali ganc¢aqa kirma tutgil 6ziin
qali gancasiz bil uzatma s6ziin

28. ay munsuz idim sdn bu muglug

qulug
“suyurqap k#ciirgil yazugin gamug

29. sanar oq sigindim umin¢im sana
munadmis yerimda alig tut mana®

30. sawiig sawci? birld qopurgil meni
alig tuttadi kil kénilik kiini

31. tiizii tort e$ind?” tiiman min sdlam
tidgiirgil kasiiksliz tuta$i ulam

32. ulug kiindd*® korkit olamin yiizin
dlig tuttaci qilgil adgil s6zin

27. Ne kérdezd, hogy lehet, légy
fegyelmezett,

Fogadd el, hogy lehet nélkiil, ne
hizd beszédedet.

28. O, hianytalan Uram, ezt a rad
vagyo szolgat,

kegyelmedbe vévén, bocsasd meg
vétkeit!

29. Hozzad menekiiltem, s ben-
ned bizom én,
Sanyara helyemben vezess a ke-
zemnél fogva!

30. Szeretett Profétdddal egyditt
tamassz fel majd engem,

hadd tamassza kezemet a Végitélet
napjan!

31. Négy tarsanak is végtelen
idvozleted
jusson folyamatosan!

32. A Nagy napon mutasd elém
az 6 arcukat,
s add tamaszul az 6 jo szavukat!

» Néked szolgalunk és hozzad fordulunk segitségért. Vezess minket az egyenes uton.” (Koréan 1:5, 6)

% A sdwiig sawci az arab habibu'l-lah torok megfeleldje, jelentése ‘Allah kedveltje, azaz
Mohamed proféta’.

¥ Utalas az elsé négy kalifara (Abil Bakr, Omar, Oszméan ¢s Ali). A négy tars emlitése per-
zs4bol valo forditasra utalhat. A Koranban Mohamed tarsa (sahibihi} Abui Bakr (Eker 2006: 118)

® A Nagy napon, azaz a Végitélet napjan. ,,Nem gondolnak-¢ 6k arra, hogy foitdmadnak egy
hatalmas napra, akkor, amikor az emberek a teremtmények Ura el6tt allnak?” (Koran 83:4,5).
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33. seni ardiikiin tig 6giimaz 6zim  33. Mivel Ggysem tudlak kell6-
seni sanmat 6ggil kisildi s6ziim*®  képp dicsémi,
rad hagyom a dicséreted; s itt vé-
get ért szavam.
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