Szabd Tibor

»JOT KERESNI, ROSSZAKAT KERULNI...”
DANTE ELETBOLCSELETEROL

Hanyatott sorsa volt a firenzei koltéfejedelemnek. Nem csak szamiizték szeretett va-
rosabdl, hanem - ami talan még jobban fajhatott neki, mint hétkoznapi embernek —
koran elveszitette szerelmét, a mitossza szublimalt Beatricét. Eletét politikai kudarcok,
avandorélet keserve, a magara maradt ember szomorusaga kisérte. Ezért is abrazoljak
6t szinte mindig ekképpen.

Megedzette az élet Dantét. Kezdeti irasai, kolteményei és politikai illetve nyelvésze-
ti tanulmanyai utan valészintleg 1300 tdjékan vagott bele fdmive, az Isteni szinjdték
megirasaba, amelyben stritve talalhatjuk meg életfilozéfigjat.! A mlinek szamos réte-
ge van, maga ezekbdl négyet emel ki a Can Grande della Scalahoz irt XIII. levelében:
a betii szerintit, az allegorikust, a moralist és az anagogikust. Szamara a legfontosabb
ezek koziil mégis a mi moralis aspektusa. Errdl igy ir: ,,A filozéfianak az az dga, mely
szerint az egészben és részeiben eligazodunk, a gyakorlati erkolcstan, avagy etika.
Nem az elméletre, hanem a cselekvésre van iranyozva az egész mii. Mert ha egyik-ma-
sik helyén vagy részletében még az elméleti vonatkozasokrol targyalunk is, ez nem az
elmélet kedvéért van, hanem az erkolcsi cselekvés érdekében”? Mai kifejezéssel élve
ez tulajdonképpen nem mas, mint alkalmazott filozéfia, amelynek kézponti gondo-
lata az okori eszményképhez, a ,bolcsesség szeretetéhez” vald visszatérés és az életat
keresése.* Célja tehat, ahogyan a Purgatériumban mondja: ,a jot keresni, rosszakat
keriilni...”. (XVI. 75.) Rimel ez nagyon az 6kor kival6 erkolcsfilozofusa, Székratész
gondolatdhoz, hogy jobb a rosszat elszenvedni, mint elkovetni.

1. Dante utja btinok és erények kozott

Dante mtiveib6l, mar a fémiive el6tt sziiletettekbdl is, egyértelmiien rekonstrudlni
lehet legfontosabb életelveit, azokat, amelyeket el6bb, mint firenzei polgar, majd prior,
késdbb, mint kitaszitott, varosabdl véglegesen szamiizott — és tegylik hozza: esendd, sze-
retetre, szerelemre ahitozé kozember — fogalmazott meg. Ezekbdl kitlinik, hogy Dante
igazan bolcs és egyuttal bolcsességszereté ember is volt. Ha végignézziik egész életpa-
lyajat, a f6bb elméleti vagy koltészeti témai kifejtése és megfogalmazasa kozben mindig
alkalmat talal ra, hogy kimondja: milyenek koranak erkolcsei a Sein szintjén és megfogal-
mazza, milyennek is kell azoknak lenni a Sollen értelmében.

1 Lasd errél konyvemet: Dante életbilcselete, Bp., Hungarovox Kiadd, 2008.

2 DANTE Alighieri, Levelek = Dante Alighieri Osszes Miivei, szerk. Kardos Tibor, Bp., Magyar Helikon, 1965, 511.

3 Kelemen Janos errdl igy ir: ,Dante az Isteni szinjaték jellegének (genusanak) vagy diszciplindris hovatartozasanak
meghatarozasakor nem a koltészet és a tudomany, hanem a gyakorlati erkélcstan és a spekulacié alternativajaban
gondolkodik. Miivét a gyakorlati erkolcstan vagy az erkélcsfilozéfia korébe sorolja, a cselekvés és nem a spekulécio
szolgalataba allitja, még ha elismeri is, hogy szdmos helyen spekulativ médon térgyalja a problémakat” KELEMEN
Janos, Dante az erkélcsfilozéfidrol mint ,,prima philosophidrdl”, Vildgossag, 2003/5-6., 22.
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Kezdetben, Az #j életben minden gondolaténak ,csak Amor volt a targya’, egy
»erésebb isten, aki eljott - mondja — hogy uralkodjék rajtam” a ,,nemes holgy” (,,don-
na gentile”) személyében. ,, Amor uralma jé, mert hivének értelmét elvonja minden al-
jas dologrol”, de ugyanakkor ,,nem j6 Amor uralma, mert hive minél nagyobb htiség-
gel addzik, annal nehezebb és fajdalmasabb pontokon kell atvergédne” Megszenvedte
tehat a szerelem poklat, purgatériumat és paradicsomat is. A Versek-ben tehat mar
egyre jobban az dnismeret kérdései foglakoztatjak. Olyan ,lelki naplé” ez, amelyben
megjelenik a reménykedo és a csalddott szerelmes, akit példaul Pietra, a ,keményszi-
vii né ural és dob el™: ,,...a szerelmi tiiske/ szivembe tort, és ki nem hiizza Amor/ be-
lényugodtam, viselem 6rokké,/ akkor is, ha életem tart 6rokké”. A csalédasok ellenére
a kolté a ,tiszta erények nyomaba” ered, amelyek kozé az értelmes életet és a nemes
szivet sorolja:

»A bolcs nem is ruhankrdl itél meg,
— azok csak semmiségek —
értelmiink és nemes sziviink tekinti”

Elitéli az Onteltséget, a hitsagot, a fosvénységet, a gancsoskodast. A béke irdnt ahi-
tozik. Az erényrdl ezt mondja: ,,célja és igénye:/ az élet, jokedy, lelkes tettrevagyas,/
amelyben nincs megallas,/ példas erény, hogy hasson véle masra”. A szamiizetés ver-
seiben azonban mar megjelenik a keserti hangvétel is: ,,Menj, hegyvidéki énekem,
ereszkedj,/ meglatod tan sztil6hazam, Firenzét,/ Mely engem kivetett rég,/ hijaval sze-
retetnek, irgalomnak”.

Es ezt az eszmeiséget viszi tovabb a Vendégség-ben. Megérti, hogy az életben sok
az utelagazas: ,,Amiként egyik varosbol a masikba sziikségképpen van egy kitling és
nyilegyenes ut, és egy masik, amely egyre eltavolodik téle, valamint van sok mas ut,
amely koziil az egyik kevésbé tavolodik el, a masik kevésbé kozeliti meg, igy az emberi
életben is kiilonféle utak vannak, koziilikk az egyik a legigazabb, a masik a legcsalé-
konyabb, vannak tovidbba kevésbé csaldka és kevésbé igaz utak is” Sajat életére visz-
szagondolva mondja, hogy ,vitorla és kormany nélkiili hajé voltam”, mint altalaban a
hétkoznapi emberek, akiknek a ,legnagyobb része inkabb az érzékei, semmint értel-
me szerint éI”. Dante ekkorra mar érett gondolkodo6va, egyel6re komoly tudossa (és
persze mar ekkor is: kittin6 koltévé) lett, aki szamara az okossdg itt mar a legfontosabb
erény. Mellette kiemeli még a boldogsdgot is, amelynek két formajat kiillonbozteti meg:
»Ebben az életben két boldogsagban lehet résziink, a két utnak, egy jonak és egy igen
jonak megfeleléen, amelyek elvezetnek benniinket: az egyik a cselekvd élet, a masik
a szemlélodo élet, amely utdbbi a legjobb boldogsagra és megelégedésre vezérel el
minket”. Itt mar a hivé Dante nyilvanul meg, ahogy azt majd a Paradicsom énekeiben
fogjuk latni. Ehhez a szemlél6d6, kontemplativ élethez pedig el kell keriilni a haragvd
magatartast, a gégosséget, a dolyfot, az onteltséget. A ,nemeslelkli ember” mértéktar-
to, erds jellemd, szeretetteljes, udvarias és szavatarto.

4 Akar sokkal kés6bb, a 20. szazadban koltd- és irdtarsat, Cesare Pavesét. Lasd errél monografiamat: Cesare Pavese
irdi vildga, Szeged, 2015. (Tiszatdj konyvek)
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A nyelvtudomanyi kérdésekrdl irott tanulmanyaban, a De vulgari eloquentia-ban is
talalhatéak moralis jellegli megjegyzések. Szamtzetése soran egyre jobban latja, hogy
»az ember a legallhatatlanabb és legvaltozékonyabb él8lény” a vilagon. Igy az erkélesok
és a szokasok (akar csak a nyelv) nem lehetnek tartdsak. Azt lehetne mondani, hogy
»erkolcsi Babel” jellemzi az emberi magatartasformakat. Mégis, normativ médon fo-
galmazza meg, hogy mi is lenne az igazan hasznos az ember szamara: az egészség, a
szerelem és az igazi erény, ami utdbbit a tisztességgel azonosit. Ennek az erénynek pedig
leginkabb a kapzsisag (a cupidigia) mond ellent.

Az egyeduralom-ban éppen ezt a moralis elvet teszi vizsgalodasa kozéppontjaba, mi-
kozben kifejti — olykor ma is aktudlisnak tiné - politikaelméleti nézeteit. Szerinte a tisz-
tességnek és az igazsagossagnak, amellyel az embereken kiviil egy allam berendezkedé-
sének is rendelkeznie kell, a legnagyobb ellensége a cupiditas, a kapzsi vagy, a mohdsag, a
hatalom és a pénz utdni sévargas. ,,A megatalkodott kapzsi szenvedély elhomalyositja az
értelem vilagat” — irja és igy ez tulajdonképpen az itélet megrontéja, a tudatlansag hordo-
zdja. Ezzel szemben viszont fontosnak tartja az igazsdgossdgot, amely ,,mértéket és sza-
balyt” ad az emberi cselekvésnek. Ehhez jarul még hozza szerinte a szeretet, amely mindig
»az emberek javat keresi”. Ezt a moralis elvet atviszi a politikai élet teriiletére és kijelen-
ti, hogy az igazsagossag és a szeretet meggy6zddése szerint a monarchiaban valosulhat
meg a legtokéletesebb formaban. Majd a Pokol els6 énekében igy nem véletleniil éppen
a kapzsisagot jelképezd lupa, ndsténytarkas lesz az egyik fontos allegorikus figura. Dante
ebben a meggy6z6désében nagyon kovetkezetes. Mint ahogy békevagya, mint ,,legfébb
jo” is egyre er6sodik, amely az evilagi Egyetemes Birodalom egyik alapvetd célkitiizése
a ,jo élet” kovetelményével egyetemben. Dante szamara egyre fontosabbakka valnak a
keresztény moralis értékek, mint példaul a ,,szent dnfelaldozas”, a ,hala” vagy a ,,konyo-
riiletesség”. Mindez pedig a vallasi hiten alapul, mely szdmara alapvetd erkolcsi igény.

A szeretett varosatol tavol vandorlo, szamiiz6tt és bujdosd Dante levelezésébdl egy-
re inkabb a kesertiség hangja szol. ,,Sziinet nélkiil a sajat balszerencséjén topreng’,
lelkiallapota egyre inkabb dramaira fordul. Mindvégig reménykedett, hogy Firenze
visszafogadja a csaladjatol is elszakitott kolt6t, de mindhidba. Egyre jobban belenyug-
szik allapotéba, szomoruség 6nti el szivét. Ugy véli, hogy egykori varosa, amely valaha
a tisztesség egyik fellegvara volt, egyre inkabb az igazsagtalansag és a jogtalansag ha-
zdja lett, amely helyzet — ahogyan a szamuzottek szamara kiirt sok megalazé feltétel
is - szamara elfogadhatatlan. Most mar tudja, hogy sorsa végleg megpecsétel6dott:
szamiizottként fog meghalni. Az Isteni szinjdték elejére, a neve utdn ezért irja majd
oda latinul: ,Fiorentini natione, non moribus”, azaz: ,,Dante Alighieri sziiletésre nézve
firenzei, erkolcsei tekintve nem az”. Bar a Paradicsom kiaddsara mar nem jut ideje,
halala el6tt mégis sikeriil befejeznie kolt6i fomiivét, a vilagirodalom egyik legnagyobb
alkotasat, a ,,gotikus katedralist”, ahogyan Fiilep Lajos nevezte az Isteni szinjdtékot.

2. Az Isteni szinjdték moralis kiildetése

Dante fémtivének, az Isteni szinjdtéknak nagyon erds az erkolcsi toltete. Tulajdon-
képpen ebben kulminalddik az élettapasztalat, amit a kolto el6z6 élete és szamtizetése
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soran felhalmozott. Itt valoban egy bolcs ember probalja a koltészet eszkozeivel meg-
fogalmazni az emberi élet céljat, az tidvoziilést és ezzel dsszefiiggs erkolcsi elveit. Eze-
ket pedig egységes és hierarchikus rendszerbe foglalja.

A mi maga egy rendkiviil osszetett kolti képzeletnek, mondhatnank viziénak a ter-
méke, amit Dante a tarsadalmi, politikai és emberi viszonyok megujitdsa érdekében al-
kalmazott. Babits Mihaly azt irja, hogy ,nem volt még mii, mely ennyire az életbdl nétt ki
s ennyire magat az életet foglalta Ossze, egy egészen egyéni életet, mindavval, ami ezt az
életet alkotta: vagyis mindavval, amit ez a lélek életében latott, hallott, tudott, érzett”™> A
mordlis elvek szisztematizalasaban elddei (Arisztotelész, Pl6tinosz, Macrobius, Iuvenalis,
Boéthius, Bonaventura) és kortars elédei (Aquinéi Szent Tamas, Gioacchino da Fiore,
Brunetto Latini) és masok (els6sorban az ujplatonikusok) segitették. Az emberi biinok és
erények fokozatait nagy kovetkezetességgel rajzolja fel. A szamizott kolto, elkeseredett-
ségében, nem kimél senkit és semmit (sem uralkodokat, papakat vagy politikai intézmé-
nyeket és az egyhazat), amikor moralis itéletet kell hoznia sajat tarsadalmarol, varosarol,
kortarsairdl. Merész vélemények, szigort itéletek vannak a poema sacro-ban. (Paradicsom,
XXV, 1.). Célja, hogy a pokoltol a purgatériumon at tarto utja végén, az emberi lélek meg-
tisztulasanak szimbolikus utjan eljusson Isten latasahoz (és Beatricéhez) a paradicsom-
ban, az igazi szellemi boldogsaghoz, az tidvoziiléshez. A talvilagi utazas vandora az Isteni
szinjaték igazi f6hdse, akinek mér korabbi miveiben is megfogalmazoédott erkolcsi kon-
cepcidja egy magasabb szintézisbe, koltészeti formédban jelenik meg a dantei fémitiben.

3. A Pokol moralis értékrendje

Az Isteni szinjaték megirasa idején Dante mdr szembesiilt kora szamos erényével
és még tobb negativumaval, binével. Ecce homo, mondhatnank: ime, ilyen az ember.
Azt is latja, milyen nagy veszélyeken és megprobaltatdsokon megy at az ember élete
soran (Pokol, I, 22-26.).

,Es mint ki tengerrdl jott, sok veszéllyel,
amint kiért lihegve, visszafordul,
még egyszer vad vizen nézni széllyel:

ugy lelkem, még remegve borzalomtul
végignézett a kiallt uton ujra...”

Tudja azt is, milyen szakadék valasztja el szeretett volt Firenzéjét attol, mely kita-
szitotta 6t. A régi és az Uj szakadasa megviseli gondolkodasat, de nem bizonytalanitja
el értékitéleteit. Mindig a jot keresi, és elitéli a rosszat, a gonoszat. S erre sok példat
is talalt. Ahogyan Erich Auerbach irja, Dante tulajdonképpen Aquindi Szent Tamas
Summa Theologica-ja mintajara a Summa vitae humanae-t irta meg.

5 BABITS Mihaly, Dante. Bevezetés a Divina Commedia olvasdsdhoz, Bp., 1930, Magyar Szemle Tarsasag, 69.

6 AUERBACH, Erich, Studi su Dante, Milano, 2005, Feltrinelli, 85-86.
Hasonléan foglal allast Koltay-Kastner Jend, amikor azt irja, hogy az ,emberi élet legnagyszer(ibb kolteményében”
Dante ,,polgértarsai kdzt zarandokol” KOLTAY-KASTNER Jend, Dante realizmusa, Uj Magyar Szemle, 1921/3.,
270.
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Kiindulépontja ebben az, hogy a régi erkolcsok megromlottak. A firenzei polgarok pedig:

»Vak népség, (roluk régi kozbeszéd ez)
irigy és g6gos, fosvény, kapzsi fajta...”
(Pokol, XV, 77-78.)

[télkezik tehat. Hidnyolja vdrosdbol a cortesia, azaz a ,bator sziv” és a valore, azaz
a régi jellem erkolcsi értékeit. Ezzel kapcsolatban igen borulatd, mert ugy véli, hogy a
»gente nuova’, a pénz altal naggya lett ,,4j embereket” csak az azonnali haszon és meg-
gazdagodas, a ,subiti guadagni” érdekli, ami fennhéjazova, gégossé és kiméletlenné
teszi 6ket. Helyiik igy Dante szerint egyértelmtien a pokolban van, mint ahogyan a
»torvénytelen pasztornak’, III. Miklos papanak is, akit szerinte szintén a pénz iranti
szenvedélye, a kapzsisag mozgat cselekedeteiben. A mii elején megjelené harom vad-
allat, a kéjvagyat szimbolizalé Parduc, az erészakot jelképezdé Oroszlan és a kapzsi-
sagot jelenté Nostényfarkas éppen az altala talan leginkabb elutasitott, s6t megvetett
emberi tulajdonsag megtestesit6i. Velitkk szemben 4ll az Agar (Veltro), amely tamadja
a biint, ,Italianak idvot hoz s kegyelmet”. F6 erényei pedig a bolcsesség (sapienza), a
szeretet (amore) és az erény (virtute). Az V., de példaul a XXVI. (az Ulysses-epizodot
tartalmazd) énekben (118-120.) is visszatér a konyoriilet, a részvét és a bolcsesség
erkolcsi igényének megfogalmazasahoz.

»Gondoljatok az emberi erre:
nem sziilettetek tengni, mint az llat,
hanem tudni és haladni elére!”

A bolcsesség, mint erkolcsi erény nagyrabecsiilése miatt valaszthatta vezetééil ép-
pen Vergiliust, aki szamara az emberi mindentudas megtestesitéje volt. Ugyanilyen
okbol, a tudds megszerzésére iranyulo torekvése miatt szan jelentds teret Ulysses-nek,
aki viszont Herkules oszlopain tulhaladva, a hamis tanacsadok sugalmazasait kovetve
megszegett egy torvényt, egy tilalmat, s ezért keriilt a pokolra.” Ulysses mondja (Po-
kol, XXVT, 97-99.):

»...lelkem szenvedélye:
latni vilagot, emberek hibgjat,
erényiiket, s okulni, mennyiféle”

Egyébként az egész cantica-nak megvan a maga pontos erkdlcsi rendszere, amely
egy blinokben fokozatosan el6rehaladé és elmélyiilé moralis beosztast kovet. A Pokol
XI. énekében talalhaté meg a blinok Dante-féle osztalyozasa, amely f6 vonalaiban a
Nikomakhoszi etika elvei mentén halad. E mtvében Arisztotelész a ,,lelki rosszasagtol’,
a »fegyelmezetlenségtol” és az ,,allatiassagtol” év. Danténal ez ,,mértéktelenség, orven-
dés a karon és bamba baromsag” formajat olti.

7 Az Ulysses-jelenet talan a Pokol legtobbet idézett és egyuttal legkiilonfélébb modon értelmezett része.
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Az alvilag rendszerét tehat az elkovetett biinok és a nekik megfelel6, megérdemelt
biintetések szerint adja meg, amely a kozonyosok (i vili, gli ignavi, gli indifferenti) bi-
neitdl a szerelem biindsein (i lussuriosi, i peccatori carnali), a torkosokon (i golosi),
a fosvényeken (gli avari), a haragosokon (gli iracondi) at az eretnekekig tart (gli
eresiarchi).® S ezutan jonnek az erdszakot elkovetdk: a gyilkosok (i violenti, i tiranni,
gli omicidi), az 6ngyilkosok (i suicidi), a karomlok (i bestemmiatori), majd ezek utan
a mindenféle csaldk tiz bugyorban (i seduttori, gli adulatori, i simoniaci, gli indovini, i
barattieri, gli ipocrati vagy: gente dipinta, i ladri, i consiglieri fraudolenti, i seminatori
di discordie, i falsificatori), majd kovetkeznek négy korben az druldk (i traditori): a
rokonaikat, a hazajukat, a barataikat és a jotevéiket elarulok egész sora. Mig végiil a
Pokol XXXIV. énekében Lucifer szornyt kinok kozott marcangolja szét Krisztus és
Julius Caesar aruloit: Judast, Brutust és Cassiust.

A dantei moralis épitményben tehat a blinok elkdvetésének sulyossaga egyuttal a
biintetések fokozatos és allandé stlyosbodasat vonja maga utan. Ez a tudatosan felépitett
mu a példak egész soran mutatja be példaul a Liszt Ferenc altal megzenésitett, Gulacsy
Lajos altal megfestett Paolo és Francesca szerelmi jelenetétdl (Pokol, V.) egészen Ugolino
grof szornyt tettéig (Pokol, XXXIII.). Dante célja ezzel az lehetett, hogy radobbentse ol-
vasoit az erkolcsileg elitélendd rossz cselekvések elkeriilésének sziikségességére. A Pokol
a hdrom cantica kozil talan a biinok képies felidézése miatt is keriilt annyira az utokor
figyelmének a kdzéppontjaba, és ez valt a legismertebbé koziiliik.

4. Erkolcsi elvek a Purgatériumban

Ez az a hely a kereszténység s igy Dante értékrendjében, ahol fokozatosan megtisztul-
nak a lelkek és haladnak a pokoltdl a mennyei tidvoziilés felé. Itt a kolté mar nincs itélkezd
pozicioban, mar maga is késziil Isten szinelatasara és megvallja btineit, a (mtvészetéhez
kapcsolddo) kevélységet és az életének korai szakaszara jellemz6 érzékiséget. Ahhoz, hogy
valaki a kegyelem allapotaba keriilhessen, sziiksége van erkolcsi felemelkedésre. A van-
dorld lelkek itt érik el tiszta, szinte tokéletes allapotukat, bar sokukban van még nosztalgia
a foldi élet irant (Casella, Purgatorium, II.).

Dante azonban itt is megvallja — szerepldin keresztiil - erkolcsi elveit. Tovabb osto-
rozza a romlott vildg moraljat, kiilonosen Firenzéét, ki ma rima, de biiszke holgy volt
annakidején” (Purgatorium, XI, 113-114.) s az igazi erkolcsi értéket, a valore-t hirdeti,
ami nem mas, mint ,,a jot keresni, rosszakat keriilni”. (Purgatérium, XVI, 75.) A VI,
ugynevezett politikai énekben mindezt kiterjeszti egész Italidra és igy ir (Purgatérium,
VI, 76-78.):

»Rab Italia, hajh, nyomor tanydja,
kormanytalan hajé vad forgetegben,
vilagnak nem urndje, csak rimaja...”.

8 A Pokol erkdlcsi rendszerérdl 1. BAN Imre, Az Isteni szinjdték szerkezete = BAN Imre, Dante-tanulmdnyok, szerk.
KOVACS Sandor Ivén és KIRALY Erzsébet, Bp., Szépirodalmi Kényvkiado, 1988, 99-116.
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A Purgatérium erkolcsi szisztémdja mar nem a bitinh6dés fokozatai szerint, hanem a ve-
zeklés szerint épiil fel. Az allegorikus beszédmod egyre jobban kezd elhatalmasodni a miiben,
ahol mar nem foldi emberek, hanem lelkek (spiriti), arnyak (ombre) vezekelnek. Ezek a lelkek,
arnyak azonban még mindig firenzei polgarok, miivészek vagy uralkodok. Tizennyolc énekben
veszi sorra a blinhddés és a megtisztulds stacioit és a két foldi vandor, Dante és Vergilius csak
ezutan, az utolso hat énekben ér el a Foldi Paradicsomba. Ebben a cantica-ban a blinok felfelé
haladva mindig konnyebbek, a biintetések viszont nem, hiszen a szenvedések erésédnek.

Az erkolesi elvek rendszere pedig itt mar egyértelmiien a keresztény moralis el-
vek alapjan alakul. Az El6purgatériumban vannak a késlekedok, a kikozositettek (gli
scomunicati) és a hanyag kiralyok (példaul Habsburg Rudolf). Ezutan kovetkezik a hét
f6biin: a kevélyek (i superbi, koztilk miivészek, mint példaul Cimabue), az irigyek (gli
invidiosi), a haragvok (gli odiosi, mint a szeretet ellensége), a lustak és restek (gli accidiosi),
a fosvények és pazarlok (gli avari, i prodighi), a torkosok, a falankok (i golosi), a bujalko-
dok (i lussuriosi), amely az égi Beatricét latni kivané Dante képzeletében mint erkolcsi
elv mar megsziint létezni. Dante a Purgatériumban mar az Erény uralma alatt all, messze
keriilt fiatalkori érzelmi vilagatol, mar csak a tudas, az ész hatalma érdekli.

A Foldi Paradicsom a Purgatorium betet6zése, hiszen ezen keresztiil vezet az ut a
mennyei Paradicsomba. Ezt Dante a Biblia bizonyos részei (Genezis, 2. 8-15.) és Ravenna
gyonyort kertjei latasa alapjan irta le. Ez , kivalasztott hely”: ,,luogo eletto a lumana natura
per suo nido”. Olyan ,,isteni rét” ez folyok, viragok és fak kozott, amelynek kiilonos, misz-
tikus és vardzslatos hatdsa van. Ide képzeli Dante - tele allegorikus célzassal — az Egyhaz
csodalatos kormenetét, amely soran felttinik a keresztény erkolcs legtobbje: els6sorban a
Hit, a Remény és a Szeretet és a sarkalatos erények (a sapienzia, a justitia, a fortitudo és a
temperantia). Itt Dante egyediil marad: Vergilius nem kisérheti tovabb. A szekéren pedig
feltlinik maga Beatrice, aki nevén szélitja Dantét és kimondja az egész Isteni szinjdték ele-
jétol végéig érvényes moralis alapelvét (Purgatorium, XXX, 107-108.):

peeene €ZY
mérték legyen: gyalazat és alazat”
azaz a blinnek és a blinhddésnek meg kell felelniiik egymasnak. Innentdl kezdve
pedig Dante muvének igen erételjes a vallasos tizenete. Beatricével ilizeni az olvasonak,
hogy ne csak, mint irast olvassa valaki e muvet, hanem azt szeretné, ha ,,szivedben hor-
danad a szomat” Dante a Foldi Paradicsom végére mar ,,4j ember” (rifatto) lett (Purga-
torium, XXXIII, 143.), és lelki megtisztuldsa utan halad a paradicsom felé.

5. A vallaserkolcs kérdései a Paradicsomban

A lelki megtisztulds és emelkedettség utan Dante ebben a cantica-ban mar csak
kozvetité pozicidban van. Ez annyit jelent, hogy az égiek morilis itéleteit kozvetiti a
foldi emberek felé. Itt mar nem Arisztotelész etikdja, hanem inkabb Platén Timaiosz
nevl dialogusanak hangulata és érzésvilaga jelenik meg, ahol a lelkek felszallnak az
ideak vilagaba, a csillagokhoz, majd reinkarnalédnak.
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Azonban ebben a - haldla utan megtaldlt és kiadott — cantica-ban is Gjbol és tjbol
ostorozza egykor szeretett varosa, Firenze polgarait. Parasztnak, ,,villan”-nak nevezi
Oket, akik ,btizlenek” és ,csalasra dorzsolik” tenyeriiket. A varosba 6zonldket ,,gente
nuova’-nak nevezi, akik Dante szerint a varos erkolcsi ziillését és romlasat okoztak.
Itt sem kiméli az egyhazi személyiségeket, azok pénziigyi visszaéléseit, a ,,gonosz vi-
rag” (a pénz) iranti hodolatukat. (Paradicsom, IX, 127.) Ezzel szemben a ferences-
rendiek szegénységét és szerénységét tartotta csak moralisan elfogadhaténak. Kézben
a keresztény vallaserkolcs tanait védi és hirdeti egyre szenvedélyesebben. Fontosnak
tartotta az ,igaz hitet”, az Istennek, ,,a nagy Akaratnak” valo tokéletes megfelelést.
Mindig ,.az [ras szavat” kell figyelni, ,,Isten végtelen kegyelmét” kell elérni, hiszen csak
ez alapjan lehet valaki igazan boldog.

Az etikai rend itt megegyezik azoknak a bolygéknak emberre gyakorolt befolya-
saval, amelynek a jegyében sziilettek és élnek. A mennyei Birodalom etikai fokozatai
felfelé haladva a kovetkezok: a Hold a fogadalmukat kényszerbdl megszegdk kore,
akiknek lelke tiszta, a Merkur a serények (gli operosi) otthona, a Vénusz a szerelem
megfékezdinek (gli spiriti amanti) kore, ahol az égi szerelem hivei vannak (itt taldlha-
to Martell Karoly is, aki elutasitja a zsarnoksagot), a Nap kérében a bolcsek élnek (gli
spiriti sapienti), mint Aquindi Szent Tamds, Albertus Magnus vagy Sigieri de Brabant.
Mars a szent harcosok égove (i combattenti per la fede), példaul Charlemagne, a Ju-
piter égovében a bolcs kormanyzé lelkek, az itélkezok székhelye (gli spiriti giusti), a
Szaturnusz az elmélkeddk kore (gli spiriti contemplativi), ahol a montecassindi bencés
rend alapitdja, Szent Benedek vagy a Camaldoli-szerzetesrend alapitoja, Romualdo
lelke lakik. Az é&llécsillagok egében Dante szinte mér szarnyal az Egi Paradicsom és
Isten felé, ahol majd ,.éles tiszta szem kell”. Itt 1atja majd Krisztus csodas diadalmene-
tét, az angyalok karat és egyre hatalmasabb fénysugér onti el. Ujbdl megfogalmazza a
keresztényi erkolcstan alapelveit: a hit, a remény és a szeretet sziikségességét.

A remény fogalmanal azonban ujbdl Firenzébe vald visszatérése jut eszébe (Para-
dicsom, XXV, 1-12.):

»Ha lesz egykor, hogy mint szivem kivdnna,
e Szent Dal, melynek ég és fold munkatarsa
s amely tobb évre tett engem sovannya,

legy6zi a zordsagot, mely kizart a
draga karambol, hol baranyka voltam
s szunnyadtam a gaz farkasok dacara:

Uj gyapjam n6é majd, milyet sohse hordtam:
4j hangot valtok, hogy otthon diszitsem
fejem’ 4j lombbal, régi templomomban:

mert ott 1éptem a Hitbe, melyet Isten
szamontart, s melyért Péter méltatott,
hogy homlokomra koszorut feszitsen.”
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Nem tudjuk, igazan bizott-e abban, hogy Firenzébe hazatérve babérkoszorut tesz-
nek a fejére, mint ami koltéfejedelmeknek kijar, de nagyon erés — szinte mar valldsos
- hittel hitte.” Lassan-lassan viszont eljut az ,,Els6 Mozgat6” vagy a ,,Kristaly ég” egész
vilagot atfogd kopenyébe. Itt latja az angyalok kilenc karat (il trionfo degli angeli),
amelyek/akik egy t(iz koriil forognak, ami Isten maga, mint ,,6rok fény”. (Paradicsom,
XXXIII, 85.) Ebben a korben Dante ,,csodalatos 6sszhangzast” talal, ami a legtokéle-
tesebb lény, Isten miive. Ezutan lassan végcéljahoz ér az egykori foldi vandor: bejut az
Empyreumba és a Mennybe. Itt taldlkozik az tidvoziiltekkel (i beati), s miutdn Beatrice
elfoglalja helyét, Szent Bernat veszi at Dante vezetését. Megmutatja neki a Fényrozsat,
majd az utolsé énekben a kolté atéli az ,,Isten latasa” (la visione di Dio) misztikus él-
ményét. Itt ér véget Dante hosszu és gyotrelmes foldi, purgatériumbeli és égi utja. S
ezzel fejez6dik be a Komédia, amit az utokor nevezett el, méltan, isteni-nek.

6. Egy kovetkezetes erkolcsi életut

A Dante altal bejart foldi és égi életat megmutatja az olvasdnak azt, milyen is volt
a firenzei kolté életfelfogasa, moralis attitidje, erkolcsi elv-rendszere. Kérdés most
mar, hogy valtozott-e valamit az eszmeiség, amit az évek sordn elkezdett, vagy rend-
kiviil kovetkezetes volt az életutja. Mi ez utobbi dllaspont mellett vagyunk, mert ugy
véljiik, hogy azok a természetes valtozasok, amelyeken egy ember fiatalkoratol érett
koraig vezetd utjan kisérik, Dante esetében nem eredményeztek gyokeres fordulatot
erkolcsi magatartasaban. Ezért van az, hogy a legkiilonfélébb témakrdl irott miveiben
talalhato erkolcsi utalasok vagy fejtegetések teljes 6sszhangban vannak az Isteni szin-
jaték erkolcsi rendszerében lefektetett doktrindjaval. Nem véletleniil mondja magarol,
hogy ,.az egyenességet énekeltem meg”. (De vulgari eloquentia, 2. II. 8.) Igen, Dante -
ahogyan Michele Barbi is allitja — a ,,becsiiletesség koltdje” (,,poeta della rettitudine”)
volt."” Kovetkezetesen elutasitotta a rosszat, a blint, a gonoszsagot (a gogot, a kapzsisa-
got, a butasagot, az erészakot stb.) és a szamara jot hitte: a keresztényi hitet, a reményt,
a szeretetet, a békét, a bolcsességet. Hatarozott, kovetkezetes életelveket vallott kezde-
tektdl fogva. Hitt Istenben, az emberi méltésagban, az erény mindenhaté erejében, a
blinosok elkarhozasaban és megbiintetésében.

Miiveinek kolt6i ereje, tudomanyos témakrdl irott esszéi tanulsagai mellett Dan-
te ezért a kovetkezetes erkolcsi magatartasaért is maradhatott hatalmas példa az
utdkor szamara.

9 A Pdsztori versek els6 eklogdjaban példaul igy ir: ,Nem jobb-¢é koszorut késébben fonni fejemre,/mar hazatérve
dicsén, és ottan fedni babérral/hajdan arany fiirtém, szép Arno-mosta hazdmban?” Dante Alighieri Osszes Miivei,
id. kiad., 524.

10 BARBI, Michele, Dante, Vita, opere e fortuna = DANTE, Tutte le opere, Milano, 1993, Sansoni ed, 37.
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