Peti Lehel

A MOLDVAI CSANGOK NAPBANEZESET MEGELOZO
RITUALIS CSELEKVESEK

A moldvai csangdk piinkosd hajnali napvarasa a csiksomlyéi blicsi hosszas, tobb —
adott esetben egymastol tavol fekvd helyszinen zajlo —, komplex ritualis cselekvésso-
raiba illeszkedd ritus. A napvaras érzelmi/ritualis feltételeinek a keretét a bucsu térbe-
li és idobeli szerkezetébe vald bekapcsolodasuk képezi. A kovetkezdkben a biicsi
keretében torténd ,,spiritualis alameriilés” néhany mozzanatat, azaz a sajatos lelkialla-
pot, a vallasos élmény intenziv atélését elosegitd ritualizalt cselekvések elemzésére
teszek kisérletet, ahogy 2002-t6] tapasztaltam.'

A moldvai csangok csiksomlyoi bucsujarasa, a bucsu alkalmaval megfigyelt
ritudlis cselekvéseik tobb néprajzi leirasnak képezték targyat, amelyek elsdsorban a
rendszervaltas elotti évtizedek, valamint az 1990-es évek elejének gyakorlatat rogzi-
tették.”

Az 1980-as évek kozepéig a piinkdsd hajnali napvarasban jorészt 25-40 {6s
csdngd csoport vett részt.” A tobb telepiilésrol érkezé bucstsokbol dsszeverddstt cso-
port dedk vagy bilicsuvezeto kiséretében foglalt helyet hajnal el6tt a Kis-Somlyo he-
gyén, ahol énekléssel, imadkozassal vartak a napfelkeltét. A moldvai csangok bucsu-
vezetdinek legfontosabb feladatai kozé tartozott, hogy a Kis-Somly6 hegyen végzett
keresztutat vezessék, illetve, hogy a bucsu fontosabb helyszinein az éneklést és az
imadkozast iranyitsak.*

A csiksomly6i bacsi tér- €s iddhasznalatat, az linneplés idébeli csomopontja-
it, a résztvevok tagolodasat, targyi vilagat, a blcsu funkcidit, az ezen résztvevok belsd
vallisos motivacidit tobb néprajzi-antropologiai munka is elemezte.” A biicsi ezen
Osszetevoire ezért csak olyan mértékben fogok utalni, amennyiben ugy érzem, hogy a

A napbanézés szerkezeti atalakulasait, a ritus lezajlasat, a latoméasok eldadasat kisérd szitua-
tiv 6sszetevok, kommunikacios kontextusok, interakciok elemzését egy korabban megjelent
tanulmanyban végeztem el (Peti 2007.). Jelen dolgozat doktori disszertaciom egyik fejezeté-
nek jelentdsen roviditett valtozata (Peti 2010.).

? Ténczos 1991., 1992.; Barna 1993.

Ezzel kapcsolatos megfigyeléseket kozol tobb helyen is Mohay Tamas a bucsurol irott mono-
grafiajaban (Mohay 2009.) és ez képezi targyat egy rovidebb tanulmanyanak is (Mohay
2005.).

* Az esemény lezajlasat ebbdl az idészakbol a Balladck filmje ide vonatkozé részébél ismer-
jiik. (Gulyas Janos — Gulyas Gyula: Balladdk filmje. Kallés Zoltan nyomdban 1. 1989. 1983—
1989). A ritus leirdsat az 1980-as évek legelejérdl Tanczos Vilmos végezte el (Tanczos 1992.).
A napvarason a gyimesi csangok is részt vettek, bar kisebb szamban mint a moldvaiak. A
székelyek szaméra nem volt ismert a ritus (Tanczos Vilmos figyelemfelhivasa alapjan). Barna
Gabor azt allitja, hogy Csiksomlyo bucsus vonzaskorzete nem terjed ki az északi, Romanvasar
kornyéki csangokra (Barna 1993. 53-55.), 6k tehat e hagyomanyt nem ismerhették.

* Tanczos 1992. 44. A moldvai csangok bacsuvezetdinek feladatairdl, valamint a vallasos élet
népi egyéniségeinek, a moldvai dedkoknak a szerepérél altalaban lasd: Tanczos 1992., 2000c.
5 Példaul Tanczos 1991., 2000.; Mohay 1996., 2009.; Vass 2009.
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napvarast megeldz0 ritualis cselekvések helyét, idejét, koriilményeit, valamint ezek
jelent6ségét jobban megvilagitjak.

A fent emlitett munkak kiemelték, hogy a bucsijaras legfontosabb célja a
szakralis kommunikacio, azaz a transzcendenciahoz valo kozelkeriilés, annak intenziv
atélésére valo torekvés, a Szenttel vald talalkozas, katarzisélmény.

Victor Turner és Edith Turner a keresztény zarandoklatokrél irt monografia-
jukban a bucstjarast ritudlis dramdnak nevezte.® Tanczos Vilmos, aki a csiksomlyéi
bucsu funkcidjanak elemzésekor e fogalmat el¢szor hasznalta, amellett érvel, hogy a
csiksomlyoi ritualis drama dinamikus cselekvéssora révén a résztvevok harmonikus,
emelkedett lelki élményben részesiilnek. A szerzd a Szenttel valo talalkozas pillanata-
iként értelmezi a kegyhely megpillantasat, a kegyszoborral valo talalkozast, az éjsza-
kai virrasztast vagy templomalvast (incubatio) és a piinkdsd hajnali napvarast.” A
tobb napon at tart6 allandd ima, ének, a meg-megujuld szent cselekmények hatasara a
kialvatlan, megtoretett testii zarandokok valamiféle extatikus, érzelmileg felajzott
allapotba keriilnek, aminek kovetkeztében érzékennyé valnak a szenvedésre.® Tanczos
ezt az 4llapotot katarzisnak nevezi.’

A lelki emelkedettség érzésének €s a katartikus megtisztulas allapotanak a ki-
alakulasat a szerzok a Mircea Eliade-i szent és a profan id6" kozotti ,Erintkezések”,
fokozatok, a hétkdznapi id6bol az tinnepi idébe torténd atmenet megvaldsulasa révén
értelmezik.""

A csangok tér- és idohasznalata ennek kialakult hagyomanyos rendje mellett
igazodik a bucsu hivatalos programjaihoz (példaul a misék helyszinéhez és idejéhez)
€s bizonyos mértékben az idojarashoz is. 2009-ben példaul az egész iinnep alatt sziin-
teleniil zuhogo esé miatt, amelyet vasarnap €jszaka €s hajnalban az évszakhoz képest
szokatlan hideg koévetett, a csang0k napvarasa elmaradt. A nagypataki csoport példaul
ezért a tervezettnél korabban, a csangd misét kovetden éjszaka hazaindult.

A bucsujaras a csangok vallasi rendszerében olyan kulturalis értelemmel bir,
amely a kiilonféle transzcendens tapasztalatok siritett jelentkezését tartalmazza. A
bucsu sordan szdmos aldozati jellegii ritudlis cselekvésre keriil sor.

A moldvai csangok a bicsi minden fontosabb helyszinén eléfordulnak. A
legfontosabb helyszin a kegytemplom, ahol a rendszerint pénteken érkez6 csangdk a
legtobb id6t toltik. A padokban, az oltarok 1épcséjén, a padlon €jszakaznak, itt helye-
zik el csomagjaikat és itt is esznek. Résztvesznek a miséken és az €jjel-nappal zajlo
énekléseken és imadkozasokon. Altalaban 3-6 fobol 4ll6 csoportokban foglalnak he-
lyet egymas mellett, a férfiak és a nok kiilon. Az éjszakai virrasztasok alatt legalabb
egyszer ,,érintéznek™ az oltar folott 1évo kegyszobornal.

A kialvatlansag, a szok4sosnal hianyosabb taplalkozas, az idGjaras esetleges
viszontagsagai a test intenzivebb igénybevételét eredményezik. A Kis-Somlyo hegyé-
nek meredek oldalan 1évd keresztutat a moldvai csangok csoportjai is végigjarjak.
Nemcsak nappal, szombaton délutan, de tobben piinkdsd vasarnap napfelkelte elétt, a

® Turner—Turner 1978.

" Tanczos 2000. 46.

¥ Tanczos 2000. 47.

® Tanczos 2000. 47.

19 Eliade 1996.

" Tanczos 2000.; Mohay 2009. 225.
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kora hajnali s6tétségben is. Az erofeszités, amivel valaki még kétszer is ki tud menni
a hegyre (ahol a mise €s a hajnali napvéras van), sajat maga és a csaladja, k6zossége
elott is megerdsiti 6t abban, hogy van még benne életerd, el birja magat latni, nem
szorul gondoskoddsra'’. A testi nehézségeknek, a faradtsagnak vallasos jelentdsége
van szamukra, aldozati jellegli cselekvés, érdem. Régebben a moldvai csangdk is
gyalog mentek Csiksomlyora. Az ut egy hétig is eltarthatott. A misék alatt idonként
latni lehet, hogy katrincds asszonyok a mise egész ideje alatt térden allnak a mellékol-
tarok lépcsdjén.

A keresztutjarast kovetden a hegy tetején 1évo két kapolnat latogatjak meg. A
Salvator kapolna oltarat térden csuszva megkertilik és itt is érint6znek. Tobb adatkoz-
16m is arrél szamolt be, hogy az oltar megkeriilése utan koppanast hallottak, amelyrol
Ggy tartottdk, hogy Jézustol szarmazik. Az ilinnepi szentmisét kovetden igyekeztek
aldozni.

Szombaton éjszaka a kegytemplomban virrasztanak, de 2005-ben egy na-
gyobb csoport példaul a Salvator kapolna mellett a szabad ég alatt virrasztott, pokro-
cokba burkolozva a fiivon fekve a pirkadatra varakozva. A napbanézést kovetden a
hegyrol leereszkedve, a Kis-Somlyo déli oldalan gyogyito erejiinek hitt Jézus tenyere
nevi novényt szednek. A novény eredetmondaja szerint a Kalvarian a kereszt sulya
alatt elesé Krisztus ujjai nyoman nétt."

A bucst soran misét is fizetnek. A csodakba valo ,,befeketést”, mint az egész-
ség, a szerencse, a jolét vallasos-magikus biztositas technikajat Katharine L. Wiegele
irta le egy fulop-szigeteki karizmatikus vallasi mozgalom (az el shaddai) tagjainak
vallasos inditékainak elemzése soran'!, de kétségkiviil, hogy az egyhaznak torténd
adomanyozas, misefizetés hasonldo motivaciobol torténik mas katolikus lokalis ha-
gyomanyokban, igy a csangdkéban is.

A vallasos ember szeretné kozvetleniil is megtapasztalni, megérinteni, latni a
Szentet. A Szentség ,.fizikai allapotaban” valé megtapasztalasa egy direktebb metafi-
zikai tapasztalatot nyujthat. A Szent érintéssel valo megtapasztalasanak a csangok
szamara a bucst soran szamos alkalmuk van.

Ugyanebben az évben a Szent Péter plébaniatemplomban tartott csangé mise
alkalmaval a csang6 asszonyok megcsokoltak a templom pitvaraban felallitott Som-
lyoi Segitd szobrat, majd magukkal vittek néhany viragszirmot a szobrot diszitd vi-
ragkoszorubol. A szirmoknak szentelményi funkciot tulajdonitanak, ahogy a kegy-
szoborhoz érintett targyaknak, vagy a Kis-Somlyé hegyén szedett nyirfadggaknak. A
nyeregben, a Harmas Oltar kozelében felallitott keresztnél szintén érintdznek, a nap-
felkelte elott ezen a helyen is gyiilekezd csangok. A magukkal hozott targyakat, fej-
kendoket, zsebkendoket, fényképeket stb. nagy gonddal érintik a szobor labahoz és a
kérnyezetében 1évé targyakhoz. Onodi Ilona egyik évben mind a kilenc gyermeke

szamara hozzéaérintett Maria labahoz egy-egy zsebkendot, amelyet fejfajas enyhitésé-
re hasznaltak.

12 Lasd Mohay 2005. 182—183.
" A lujzikalagoriak a ndvényt az imakonyvbe tették és a beteg szerv folé helyezve szivfajas
ellen hasznaltdk (Tanczos 1991. 154.). Lészpeden, mint ahogy az az eldbbi gyiijtétt szovegbol

kideriilt, foként ijedtség ellen hasznaltak, a beteg csecsemot flistje 616 tartottak.
'* Wiegele 2005.
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A Szent kozvetlen megtapasztalasa az érintés mellett a nézés altal is lehetsé-
ges. A vizualitas és vallds, viszonyat a vallasantropoldgiai szakirodalomban tobb
munka is vizsgalja. David Morgan a vallasi vizualis kultarardl irott kényveiben amel-
lett érvel, hogy a képek fontos szerepet jatszanak a valosag tarsadalmi felépitésében.'
A nézés nem egyszeriien csak egy biologiai képesség az emberek esetében, hanem
egy tanult és torténetileg meghatarozott tevékenység. A kultirak olyan vizualis jelen-
tésekkel latjak el az embert, amelyeken keresztiil és amelyekben az latjak, amit valo-
sagosnak gondolnak.'® A nézés a fizikai vilagbol érkezd szenzorikus benyomasok
passziv befogadasanal tobbet jelent tehat, a szelektivitast és az alkotast sem nélkiil6z6
funkcid. Ezért is lehet ritualis értékii tevékenység a kiilonbozd vallasokban.'” A
,,szent tekintet” (sacred gaze) — ahogy Morgan a vallasosan beagyazott nézést nevezi
— lehetdvé teszi, hogy a képek ikonikusan ,,megnyissak’™ a valdsagot, amelyet abra-
zolnak.'®

Michael L. Raposa a képzeletnek az értelmezdi folyamatban jatszott szerepé-
re hivva fel a figyelmet azt allitja, hogy az fontos szerepet jatszik az érzékelés minden
szintjén: a latds egyszersmind elképzelést is jelent. Minden tapasztalat egyuttal ér-
telmezett tapasztalat, az értelmezés sziikségszerlien magaban foglalja a képzelet te-
remtd erejét is."”

A szakirodalomban tébb leirast is talalunk arrol, hogy a Szent atélésének pil-
lanataiban az emberek azt lattak, hogy a targyak (példaul a keresztek, rozsafiizérek)
életre keltek, ragyogni kezdtek, arannya valtoztak™, vagy megelevenedtek az ikonok.
A kozépkori latomaskulturat elemz6 munkak szamos adatot tartalmaznak az ikonok
¢l testként vald megtapasztalasarol: az ikon altal abrazolt alak szemel, testrészei
mozogtak, kdnnyeztek, véreztek, izzadtak.”' Egyes ikonok gyogyité erével rendel-
keznek, vagy 6vo funkcidt toltenek be, amely arra utal, hogy az ikonok a hivok sza-
mara tobbek, mint képi reprezentaciok.” -

A bucsuban a zarandokok a mindennapok vallasgyakorlatahoz képest tobbet
imadkoznak, tobb misét hallgatnak, egyaltalan a Szent atélésének, a transzcendencia
fele fordulasnak tobb lehetdsége adott. Ez igaz az erre valo tudatos torekvésekre (mi-
séken valo részvétel, gyonas, aldozas), de a szakralis kérnyezettel, annak szimbolikus,
képi vagy zenei vilagaval vald gyakoribb, nem iranyitott talalkozasokra is. A kegy-
templomban torténd éjszakai virrasztasrol ezt irja Mohay Tamés: ,,A templomban
aludni a padra délve: akkor is a szent” korébe tartozik, ha utana ugyanugy kidorgolik
az almot a szemiikbdl, mint ha otthon ébrednének. Ami az alvast koriilveszi, amit

"> Morgan 1998, 2005.
'® Morgan 2005. 191.
'” Morgan 2005. 48.

** Morgan 2005. 259.

' Raposa 1999. 125. Raposa ugyanakkor kifejti, hogy a valldsos értelem megtalalasa érdeké-

ben szamos spiritualis technika létezik a képzelet fegyelmezése és fejlesztése érdekében (Ra-
posa 1999. 9).

20 pgldaul Christian 1992., 2009.; Christian-Krasznai 2003.; Bitel 2009. 83.
2! p¢ldaul Newman 2005., Vassilaki 2003.

2 Ugolnik 1989.

3 A kiemelés is tole — P. L.
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utana meglatnak, ami félalomban a tudatkiiszobon torténik, az mind a szent és a pro-
fan szférak elvalaszthatatlan Ssszetartozasara utal”.**

A szobrok és képek jelenléte, a tobbi zarandok ritualis viselkedése, az elégett
gyertyak illata, a hangos imadkozasok és éneklések valtakozasa, az ostya ize, azaz a
transzcendens jelenlétének az érzékek altali megtapasztalasa mellett, a Szenttel valo
talalkozas egyszersmind érzelmi, kognitiv folyamatok szintjén is zajlik.

A latomasok feltétele az imadsag mellett a gyonas és az aldozas, a tisztasag.
Az imadsag a legfontosabb koriilménye a latomasok jelentkezésének. Mégpedig az
intenziv, hosszan tarto, szivbol jovo imadkozas. A kozos imadsag ebben az értelem-
ben az id6 megszentelésének a technikdja. Az imadkozas eseményszeriien valo torté-
nése ugyanis az, amely a transzcendens tapasztalat isteni forrasat bizonyitja. A Szent
megtapasztaldsanak ritualis feltétele tehat az imadsag. Az imadsag kozosségi ese-
ménny¢ valasa az esemény fokozott ritualizalasat eredményezi, a Szent megtapaszta-
lasara valo lelki rdhangolodasat segiti el6. A blcstjaras ezért is lehet gyakori és to-
meges transzcendensélmények helye. Sziiz Maria példaul hitiik szerint nemcsak a
csiksomly6i bucstban jelenik meg, de Cacicéan is. Az imadsag transzszer( allapotot
eldidézo fontossagarol a szakirodalomban Paolo Apolito ir. A szerz6 megfigyelte,
hogy az Oliveto Citra-i Maria-jelenéseken résztvevd zarandokok, akik kovették a
latok altal megfogalmazott Sziiz Maria tobbszori kérését, hogy az id6 minden pontjan
¢s minél nagyobb mértékben mondjak a rozsafiizért, transzszert allapotba jutottak. P.
Apolito megfigyelte, hogy egyes zarandokok egyiiltiikben akar tobb ezerszer is vé-
gigmondtak a rozsafiizért.”

A Szent megtapasztalasara valo lelki rahangolodast megel6zo ritualis cselek-
vések fontossagarol egy klézsei asszony a kovetkezoket mondta:

Szentlélelket itt es meglatod, ha érdelmed van, nem kell kimenj Csiksomlyora.
Az a Szentlélek van itt es, melyik Csiksomlyon. En nem azért menek Csiksomlyora,
hogy itt nem az a Sziiz Madria van. Mind csak az van. De elmensz ada, ott tobbet
imadkozol, t6bb miszét hallgatsz. Itt is az a Sziiz Maria van, melyik att. S ha
érdelmed, itt es ugy szegit meg, mint ott. Akarhol. Mind az egy van csak, sz mindeniitt
az szegét.*®

Egy mexikdi zarda vallasos életét tanulmanyozva Rebecca J. Lester megkii-
16nboztette az automatikus és a tudatos imadkozast. Az Istennel valé kommunikacio
tudatos helyzeteit az apacak a napi munkavégzés rutinjatol elkiilonitett csendes perce-
ikre hagytdk, amikor modjuk nyilt a megfontolt elmélkedésekre és meditaciokra.”’ A
bucsi sordn a csangd zarandokok szamara a Szenttel vald folyamatos, automatikus,
legtdbbszor nem tudatos kommunikacio zajlik. A bucst egész ideje alatt a belsd
imadkozasnak is szamos alkalma adott. A ritualis gyakorlatok mindegyike alatt, va-
lamint ezeket kovetden is imadkoznak magukban, mint ahogy az az alabbi beszdmo-
16bol is kitlinik:

Cserkaltam én es, de nem birtam, mert sérik egyik labam, beteg nem birtam.
Elmentem egy dtart megkeriiltem, de a mdsikat nem birtam megkeriilni. [Megkeriilte

# Mohay 2009. 225.
¥ Lasd Apolito 1998. 145,

26 Bejan Kukuri Péterné (75 év koriili), Klézse, 2006. jan. 13.
?7 Lester 2005. 201.

34



térgyen az oltart? | Meg de csak egyszer. Nem birtam tobbszor megekeriilni. [S mi-
lyenkor kellett ezt csinalni? | Olyankor csanjak ezt, amikor immar... mikor kimensz a
hegyre, ott vannak azok az otarkak ott. Ott cserkaltam. Ott vannak keresztek, minden.
De csak egyszer birtam megkeriilni, mert hat fdaj a labam, nem birtam t6bbcor, mert
erdst fajt a labam. [S milyenkor kell az megcsinalni? ] Olyankor csanjak azt, mikor
kimensz a hegyre, ott vannak azok az otarkak ott. Ott cserkaltam, de csak egyszer
birtam megkeriilni, mert hat faj a labam, nem birtam tébbet megkeriilni. [S mindegyi-
ket meg kellett volna? ] Nem. Hanem melyiket? Ott keriiltiik meg, hol Jézus van a
kaparsoba. Mert sok nép volt, nem fértiink ada, hogy. [S akkor kellett imadkozni va-
lamit? ] Ha hogyne imdadkozz, mert hat imadsag nélkiil nem lehet. [S utana hallottak
valamit? ] Nem halltunk semmit. Ott volt egy szenvedo paterke, még annak fizettiink,
adtunk pardt. Fizettiink misét.”®

A bucst soran szamos olyan ritualis momentum van, amely az idot az imad-
kozas révén tagolja. 2009-ben péntek éjszaka egy 6t csango asszonybdl allo csoport a
legels6 padban foglalt helyet. Korilbeliil €jfél utanig hallgattak a kozos imadkozast és
éneklést, figyelték az elottiik hosszi sorban kigy6zé zarandokok tomegét, amint az
emberek rendre kegyszoborhoz jarulnak. Idonként roviden szot valtottak egymassal,
de egészében véve, ugy tiint, hogy magukba mélyiilten iilnek. Ejfél utan felkerekedtek
¢s bealltak a kegyszoborhoz jarulok megrovidiild soraba. Néhany mas csang6 asszony
is csatlakozott hozzajuk. Néhany perc mulva keriiltek a kegyszoborhoz. Itt fejkendo-
ket, zsebkendoket, egyéb targyakat érintettek a kegyszoborhoz, valamint a kozelében
1évo targyakhoz. A fooltar 1épesdjén leereszkedve ketten-harman bevartak egymast az
oltar eldtt. Néhany percig itt imadkoztak, majd letérdeltek, keresztet vettek €s vissza-
mentek helyeikre, ahol reggelig virrasztottak.

A csang6 zarandokok viselkedése a kegytemplomban 4ltalaban visszafogot-
tabb, kevesebb kommunikacio jellemzi, mint példaul a csangd misének helyet ado
Szent Péter-templomban, ahol 2009-ben a csangd misét kovetden a padokban marado
szitasi asszonyok csendben, am mar-mar tréfalkozva beszélgettek el velem.

OSSZEGZES

A ritualis cselekvések, a mentalis képzelderd kultivalasa révén az ebben résztvevok
kozelebb keriilnek a transzcendencidhoz és a Szent kozvetlen megtapasztaloiva val-
nak. E tobb szinten zajlo folyamat megvaldsulasa véleményem szerint emlékeztet
arra, ahogz Victor Turner a ritudlis folyamat dtmeneteit elgondolta, 6sszhangban az-
zal, amit John P. Michel az ,,erés” érzelmek és vallasos cselekvések kozotti 6sszefiig-
gésekrol allit. Victor Turner azt allitja, hogy a ritualis folyamat soran megvaltozik az
abban résztvevk pszicholégiai allapota.”” John P. Michel a Turner-féle ritualis atme-
net pillanatait a nem mindennapi ,.erés érzelmek” létrejottével magyarazza. Egyik
irasaban egy maltai katolikus kozosség tagjai altal megélt nem mindennapi tapasztala-
toknak, érzéseknek a hitéletben jatszott jelentdségét vizsgalja.*® Amellett érvel, hogy
a vallasos hit erds érzéseket teremthet, amelyek ugyanakkor a hit értelmezésében is

% Bejan Kukuri Péterné, 75 év koriili, Klézse, 2006. 01. 13., sajat gyiijtés.
* Turner 1995.

39 Mitchell 1997.
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szerepet toltenek be. Mindamellett, hogy az érzések kizarolag személyeseknek tiin-
nek, a tarsadalmi feltételek és a kulturalis kontextus fontos szerepet jatszanak kialaku-
lasukban és értelmezésiikben.”' Ezeknek az érzéseknek a kialakulasat a pillanatnyi
tudatallapot modosulasaval magyardzza, amely lehetové teszi a magikus kapcsolatok
tartoméanyaban val6 alameriilést.”

A moldvai csangdk szamara az ilyesfajta erds érzelmek kialakulasat, a Szent-
tel valo talalkozas pillanatait a ritus megannyi apr6 mozzanatin tul a mindennapi
vallasossagban a Szenttel valo szoros kapcsolattartas is tamogatja, ahogy azt Tanczos
Vilmos szamos munkajiban bemutatta.”® Mindez a csangok vallasossigénak
multivalens jellegére utal, amelyben a mindennapi élet doktrinalis vallasossagaba
agyazottan sor keriil a vallasossag, ritka, dramai pillanatainak atélésére.

A vilag koherens egészként vald érzékelésének a tapasztalata ez, amelyben
természetes modon van helye a Szentségnek.
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